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“चक्ाशकीय 

पण्डित प्रवर श्री दौलतरामजी कृत छहढाला की सभी छहढालों 
पर आध्यात्मिक सत्पुरूष श्री कानजीस्वामी के प्रवचन वीतराग विज्ञान 
के नाम से गुजराती मे प्रकाशित हुए है, उन्हीं का हिन्दी भाषा मे अनुवाद 
कराकर भाग १, २, व ३ पूर्व मे सोनगढ से प्रकाशित किए गए थे | चुंकि 
काफी समय से उक्त पुस्तके अप्राप्य थी अतः हमारे सत्साहित्य प्रकाशन 
एव प्रचार विभाग ने उक्त तीनों भागों को पुन8 प्रकाशित करने का निर्णय 


लिया जो शीघ्र ही ऑफसेट पद्धति से मुद्रित कराकर आपके हाथों मे 
हैं। 


छहढाला दिगम्बर जैन समाज का सर्वाधिक लोकप्रिय सरल एवं 
बोधगम्य गथ है | अध्यात्म रस से भरपूर यह गंथ “गागर मे सागर' की 
र्क्ति को चरितार्थ करता है। आज भी दिगम्बर जैन समाज मे सैकडों 
नर-नारियो को यह गथ कठस्थ है तथा दिगम्बर समाज के सभी परीक्षा 
बोर्डों के पाठ्यक्रम मे यह सम्मिलित है | 

समयसार आदि आध्यात्मिक गथो की भाति छहडढाला भी पूज्य 
स्वामीजी को अत्यन्त प्रिय था तथा इस पर उन्होने प्रवचन करके इसका 
अर्त जन-जन तक पहुचाया है । 

पूज्य स्वामी जी इस युग के सर्वाधिक चर्चित आध्यात्मिक 
क्रान्तिकारी महापुरूष हो गये है | वर्तमान, मे दिष्टगोचर दिगम्बर जैनधर्म 
की अभूतपूर्व धर्मप्रभावना का श्रेय पूज्य स्वामीजी को ही है | उनका 
कार्यकाल दिगम्ब॒र जैन धर्म के प्रचार-असार का स्वर्णयुग रहा है | 

यद्यपि आज वे हमारे बीच नहीं है, तथापि उनके प्रताप से निर्मित 
इकसठ दिगुम्बर. जिन मदिर एवं लाखों की सख्या मे प्रकाशित 
सस्साहित्य हमे हेजारो वर्षों तक सत्य का दर्शन कराता रहेगा | 


कप 


की पदसस्ठागम मागण, रामयसार, प्रयधनसार पधास्तिकाय 
शप्रर नियमत्तार अध्टणहुए पुरूणर्थत्तिदपुणप, दृषदृदृष्पसप्रह 
भेशमाउ' प्रकाश्षत, छतगर्धयधार जात्मानुशासा कीर्तिकेयानुप्रेशा, 
इडा-देपधर्विदतिका, रमयरार कततशटीका साटक समदसार, 
छटडाता आदि अगेक गयों पर भ्रयधनों के माप्यम से उन्होंने अनेकान्त, 
यरतु रदाएप्रय, कांरतांकर्न सम्यध, क्रमगद्धपर्याय निमित उपादान आदि 
कैय जैन दर्था के झापारदृत सिद्धान्यं की आगमन एवं मुक्तिसेंगत व्याख्या 
करवा जिनशासन की अद्वितीय सेदा की है। उनके प्रवचर्नों के प्रमाव 
से जिनागम का प्रत्येक सैद्धात्तिक पहलू तथा जिनागम की प्रतिपादन 
शैली-स्थासाद, निश्ययच्यव्टार तया प्रमाण-नय-निक्षेप आदि का स्वरूप 
भी जन-जन में चर्मित हो गया है | 

अध्याम कै गूद रहस्यों का सागोपांग विवेधन उनकी वाणी की 
भदज्यपूर्ण विशेषता रही है। उनके द्वारा प्रत्रिपादित रदानुमूति का स्वरूप, 
विषय एय उसके पुरुषार्थ का विवेधन विरकाल त्क स्वानुमूति की प्रेरणा 
देता रेगा।. ,॥ 

स्वाध्याय के क्षेत्र में पूज्य स्यामीजी ने अमूतपूर्व क्राति की है । उनके 
प्रवधनों के प्रमाव से समाज मे स्वाघ्याय की प्रवृति को यथार्थ दिशा 
मिली है | नय विवक्षापूर्वक जिनवाणी का भावार्थ दृदयगम करते हुए 
स्याध्याय करने की परम्परा का विकास उन्हीं की देन है। 

छहठाला ग्रथ पर उन्होंने गुजराती भाषा में प्रवचन किए थे, जिनका 
राकलन स्व प्र हरिलाल ने वीतराग-विज्ञान के नाम से किया था | 
लेखक ने प्रवचनों मे आए विषयों को और अधिक स्पष्ट करने के उद्देश्य 
सै उन्हे अशनोत्तर के रूप मे विमाजित किया है जो पुस्तक के अन्त मे 
दिए गए है | इस सुन्दर स कलन के लिए स्व हरिमभाई मुमुक्षम समाज 
में सदैव स्मरणीय रहेगे | 

प्रत्येक ढाल के प्रवचनो का सकलन एक-एक भाग के रूप में 
सोनगढ से प्रकाशित हुए थे जिनका हिन्दी अनुवाद वीतराग-विज्ञान 


४ 





भाग-१, २, व ३ के रूप मे सोनगढ द्वारा ही प्रकाशित किए गये थे | 
चूकि ये तीनों भाग काफी समय से अप्राप्य थे अतः उक्त तीनों भागों को 
इस ट्र॒ष्ट द्वारा आकाशित करने का निर्णय लिया गया | चौथा भाग तो 
पूर्व में प्रकाशित हो ही चुका है। अब भाग-५ और भाग-६ का प्रकाशन 
भी यथाशीघ्र किया जाएगा | 


प्रस्तुत पुस्तक का मूल्य कम करने हेतु जिन महानुमावों ने आर्थिक 
सहयोग दिया है उनकी सूची पृथक्‌ से प्रकाशित की जा रही है | सभी 
दान दातारों का हम हृदय से आमार मानते है | इस पुस्तक के प्रकाशन 
मे लागत की ३० प्रतिशत राशि श्री भगवानजी भाई कंचरामाई शाह 
लन्दन द्वारा प्राप्त हुए हैं, उनके इस सहयोग के लिये उन्हे जितना भी , 
धन्यवाद दिया जावे कम है | प्रकाशन का सम्पूर्ण दायित्व विभाग के; ' 
प्रमारी अखिल बंसल ने सम्हाला है अतः उन्हे भी धन्यवाद देता हू | 
सभी लोग इस गति से लाम उठाकर आत्म कल्याण के मार्ग पर 
चले, इसी पवित्र भावना के साथ | हे 
नेमीचन्द पाटनी 


किक, 


प्रस्तुत संस्करण की कीमत कम करने वाते दातारों री सू्ची- 


|. श्री भगरानजी भाई कपरामाई शाह हन्‍्दन घ३३ ०० 
३ कुझारी सीता दिनेशपन्द शाह, बम्वई 9०9 ०5 
३ ही छायरिमाई माजीसाई दोशी, दाएर रग्परई पृ११.०० 
४ ही शमजी भागजी शाह गोरेगाद रग्दई 4१५१५.७० 
2. श्रीमती अमनूृतदेन प्रेमजी जैन, मलाड़ दम्मई ११९ ०० 
६ श्रीमती मीना गोयल रायपुर १५० 6० 
6 स्रीमपी राजकुमारी प्‌ प श्री कोमलचन्दजी गोपा, 
णायपुर १०१ ०० 
४ श्रीमती आशाकुमारी घं, प श्री प्रेमघन्दजी बदजात्या 
दिल्ली चृ5०१ 69 
६ थी फूलधन्दजी ऐैन, भग्तई १ृ०१.०० 
६६७० ०० 
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आत्माके हितरूप मोश्मागका उपदेश ! 
हे जीव ! तू मोक्षमार्गम लग। ३ 
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-. वीतरागविज्ञान मंगलरूप है. और तीनों छोकके जीवोंको वही 
सारभूत है, उसीके द्वारा पंच पस्मेष्ठोपदकी प्राप्ति होती हे। ऐसे 
वीतरागविज्ञानको मंगलरूपसे नमस्कार करके पं. श्री दौलतरामजीने 
इस उट्ढाछाका प्रारंभ क्या है। जीवने चार गतिमें केसे केसे 
दुःख भोगे, यह पहली ढालमें दिखाया; उन दुःखोंका कारण मिथ्या- 
अद्धा-मिथ्याज्ञान और सिथ्याआचरण है. अतः उसको पहचानकर 
उस मिध्यात्वादिको शीघ्र छोड़ और आत्मद्दितके सुपथमें छग,--- 
ऐसा दूसरी ढालमें कद्दा। अब उस आत्महितका प्रथ क्‍या है यह 
दिखाते हैं। आत्महितका पथ कहो या सोक्षका मार्ग कह्दो, उसका 
वर्णन इस तीसरी ढालमें करते हैं, उसमें री सम्यग्द्दीनका वर्णस 
मुख्य है। 


३ झरझुऊ की खाकर 


ह 


मोक्षमागेकी आराधनाका उपदेश 
[ छंद-जोगीराला ] 
आतमकी हित है छुख, सो छुख आकुलता-विन कहिये, 
जआाकुलता शिवमांधि न तातें, शिवमग लाग्यो चहिये। 
सम्फरदशन-जान-चरन शिव, मग सो दविविध विचारों, 
जो सत्यारथ-हूप सो निश्चय, फारण सो व्यवहारों ॥ १॥ 


२] [ वीतरागविज्ञान भाग-३ 


देखो, अब इसमें मोक्षमागंके वर्णनका प्रारंभ हो रहा है। 
इसमें सं्षेपमे मी बहुत सी बातें समझाई हैं, जीवको सुखी होनेके 
लिये यह प्रयोजनमूत बात है । 

आत्माका छित क्या है (--झुख द्दोना, वह सुख कैपा ? आकुल- 
तासे रहित अर्थात्‌ निराकुछ्ता ही सुख है। मोक्षद्शामें आकुछ्ताका 
अभाव है अत' वदी आत्माको दवितरूप है, इसलिये जीवबको उस 
भोक्षके मार्गमें छगना चाहिए। 

मोक्षका सागे क्या है ?--सम्यग्ददन-ज्ञान-चारित्र मोक्षका 
मार्ग है, उस मार्गका दो प्रकारसे विचार करो अर्थात्‌ ज्ञान करो। 
जो सत्यार्थरूप है बह तो निम्वय मोक्षमार्ग है, और उसमे जो 
कारणरूप या निमित्तरूप है उसको व्यवहार जानो। देखो ! यहाँ वे 
भ्रकारके मोक्षमा्गं विचारनेके लिये कहा, परन्तु उनमे सत्यार्थरूप तो 
एक निम्चयको ही कहा है, अर्थात्‌ निमश्चय सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्र 
ही सच्चा मोक्षमाग है, और जो व्यवहार है वह तो उपचार 
है, वह सच्चा मोश्मार्ग नहों हे । 

मोक्षका सागे दो नहीं, मोक्षका मार्ग एक ही है। इस संबंधर्मे 
पं, श्री टोडरमलछजीने मोक्षमार्ग प्रकाशक्में बहुत अच्छा स्पष्टीकरण 
किया है। वे कहते हैं कि- 
(7 शुद्ध आत्माका अनुभव ही सच्चा सोक्षमार्ग ऐे 
हि ब्त-तपादि कोई मोक्षमागे तो नहीं हे परन्तु नि्ित्ताविक्री 

अपेक्षा लेकर उपचारसे उनको मोक्षमार्ग कद्दा जाता है, अतः 

उसे व्यवद्दार कट्टा है। 


जीतसमविज्ञान भाग-३ _] [३ 


98 इस प्रकार भूतार्थ-अभूतार्थ मोक्षमागेपनेसे उसको निः्धय- 
व्यवहार कहा है,-ऐसा ही सानना अथात भूतार्थ मोक्षमागंकी 
तो निम्बय मोक्षमागं कहा ओर अभूतार्थको व्यवहार कहा,- 
ऐसा ही जानना; परन्तु, ये दोनों ही सच्चे सोक्षमार्गं हैं. और 
दोनों उपादेय हैं-ऐसा मानना वह तो मिथ्याबुद्धि ही है। 

8 तो क्‍या करना? उसका समाधान करते हुए पंडितजी जैन- 
सिद्धान्तका रहरय समझाते हैं कि “ निम्धयनयके द्वारा जो 
निरूपण किया हो उसको तो सत्यार्थ मानकर उसका श्रद्धानु 
अंगीकार करना, तथा व्यवह्यरनयके द्वारा जो निरूपण किया हो 
उसको असत्यार्थ मानकर उसका श्रद्धान्‌ छोड़ना ॥ ? निदुचयनयके 
द्वारा शुद्ध ज्ञानधनस्वभावकी महिमामें छीन होना सो सोक्षका 
कारण है। 

यहां मोक्षमागका दो प्रकारसे विचार करनेके लिये कहा, उसमें 
मी यह नियम समझ लेना चाहिए कि सच्चा मोक्षमार्ग एक ही 
है। इसलिये यहां पहले ही छंदमें पं. श्री दौलतरामजीने कहा “ जो 

'सत्यास्थरूप सो निश्चय,” जो निम्चय मोक्षमाग है वही सच्चा सोक्ष- 

मागे है। पं. श्री टोडरसल्जीने भी यही कहा है कि ' भोक्षमागे 

सो दो नहीं हैं किन्तु सोक्षमागेका निरूपण दो प्रकारसे है। जहां 
सच्चे सोक्षमागंकी मोक्षमागेरूपसे निरूपण किया है वह निम्धय 
मोक्षमाग हे, तथा जद्दां पर जो सोक्षमागं तो नहीं है प्र्ठु मोक्ष- 
आगेका निर्मिस हे अथवा सहकारी है उसको उपचारसे मोक्षमार्ग 
'कहा जाय तो वह व्यवहार मोक्षमागं है। निःश्चय-व्यवद्यारका सर्वन्न 
५५ 
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ऐसा ही लक्षण है, णर्थात्‌ जो सच्चा निरूपण है सो निम्चय, 
और उपचार निरूपण है सो व्यवद्वार। इसप्रकार निरूपणकी अपेक्षासे 
दो प्रकार जानना, परन्तु एक निम्धय सोक्षमार्ग है तथा एक व्यवहार 
मोक्षमाग है--ऐसे दो मोक्षमागं मानना मिथ्या है। निरूपण दो 
प्रकारसे है परन्तु मार्ग तो एक ही है। निम्बथ मोक्षमाग एक दी 
सच्चा मोक्षमाग है। श्री कुन्दकुन्दस्वामीने समयसारमें जगह 
जंगद्द पर यह बात स्पष्ट समझायी है कि भूतार्थरवभावके आश्रयसे 
ही जीव सम्यग्दृष्टि होता है, निरचयनयके आश्रयसे मुनिवर मोक्षको 
साधते हैँ | अहो, समयसारमें तो आचार्यदेवने मोक्षका मार्ग खोलकर 
रखा है। दजारों शास्ोंका भण्डार समयसारमें भरा है। 

वीतरागी देव-गुरू-धर्मकी श्रद्धा, नव तत्त्वका ज्ञान और ज्त- 
समितिरूप चारित्र--ऐसा जो व्यवहार उसे नि३चयका कारण कद्दा, 
परन्तु उसका अर्थ ऐसा न समझना कि निरचयके ज्ञानके बिना 
अकेला व्यवहार करते करते वह ।नेर्चय मोक्षमार्गका कारण हो 
,जायगा। निमग्धयरदित व्यवहारमें तो कारणका उपचार भी नहीं 
आता। कार्यके बिना कारण किसका ? निम्वयपूर्वक जो व्यवद्दार हैँ 
उसे उपचारसे कारण कह्दा जाता है। और शुद्ध आत्माके आश्रयसे 
जो सम्यक् रुचि-ज्ञान व लीनता हुई बह सच्चा मोक्षमार्ग है। ऐसे 
सोक्षमार्गको जानकर हे जीव ! उसकी आगधनामें अपने आत्माको 
जोड़। आत्माके आश्रित जो रत्नत्रय है उसीसे सोक्ष भ्राप्ति द्वोती है, 
उसीमें निराकुछ रुख है' ओर वही आत्माका कल्याण है । 

८ उम्य्दर्शन-ज्ञान-चारित्राणि सोक्षमार्ग.” उसका यह वर्णन 
है.। मोक्ष क्या है ? और मोक्षका उपाय क्‍या है ! थे दोनों बातें 
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शक रुलोकग्म दिखा दी हैं। आत्माका हित क्या है -मोक्ष | स्वोर्थ- 
सिद्धियें पहले सूत्रफे उपोद्घातमें उसका बहुत सुन्दर वर्णेन किया है। 
जिसको अपने द्दितकी भावना जागृत हुई है ऐसा कोई निकट 
अन्य मुमुक्षु जीन रमणीय वनमें गया और वहां निर्मेथ मुनिराजसे 
किज््यपूर्वक सोक्षका सागे पूछा । 
कैसे हैं मुनि! जो आत्माके ध्यानमें येठे हैँ और बिना बोले 
चीतराभीयुद्रासे ही मानों मोक्षका भागे दिखला रहे हैं;-ऐसे मुनि- 
शजके निक़ट जाकर शिष्य प्रिंनयसे पूछता है--प्रभो ! आत्माका 
द्वित फम्मा दे | 
श्रीगुक प्रसब्ततासे उसे समझते दूँ फि दे बत्स ! आत्माका 
दित मोक्ष हे;। 
तब द्षिप्य फिरसे पूछता है कि प्रभो ! उस मोक्षका उपाय 
स्या- है 
उसके उत्तरसें मोक्षशासत्रका पहला सूत्र कहा है कि- सम्यस्- 
दुश्मन -चारित्राणि सोक्षमार्गः |? 
इस तोीलँती ढालफे पहले छंदर्भ भी यही बात की है कि-+ 
कातमको हित, है सुख, सो सुख आकुछता-बिन कहिए) 
आकुलता शिवमांधि न तातें, शिक्षण लाम्यो चहिए। 
आत्मात्त जो निराकुरुसभाष है यही सुख है: जात्माव्य पृण 
खती-न्टरयसुप उसका साम साक्ष और घी आत्माका दित है। छोग 
जाहानें जो सुध् सानने हूँ वह सुख नहीं है, पाह्मपदा्थेंत्ती ओर ढृत्ति 
सह दो शाफुरना है. दुख हें! पाप रागसे आइल्सा है, एडे 
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पुण्यरागमें मी अ हुठा दी है, अतण्व दुःख ही है, उसमें सुख 
हैं ६ै। 7॥ ओ( पुण्य दोनों प्रकारकी आकुल्तासे रद्दित जो: 
सहन ज्ञान-आनं दमय आत्मत्लभाव है उसमें एकाग्रताके द्वारा जो' 
शांत-निराहुल-चेतनरसका अलुभव द्वोता है वह सुख है; ऐसे सुखकी 
पूर्ण भाप्ति वही मोक्ष है। उसको पद्चचानकर उसके सामेमें रूगना' 
चाहिए। ' 
उस मोक्षका मार्ग क्या है (-तो कहते हैं कि-- 
सम्यग्दशेन-ज्ञान-चरन शिव-सग सो द्विविध विचारो॥ 
जो सत्यारथरूप सो निश्चय, कारण सो ध्यवहारों। 
पुण्य एवं पाप दोनोंमें आकुल्ता होनेसे उनको मोक्षमार्गमें- 
से निकाल क्या है। संपूर्ण निराकुल सुखके अनुभवररूपः जो 
मोक्ष उसकी प्राप्तिका सागे भी निराकुल भावरूप ही हैं ' सच्चा 
मोक्षमागं निराकुछ भर्थात रागरहित ही है। उसके साथ जो राग- 
सहित श्रद्धा-क्ञान-आचरण हो उसको सोक्षमार्गका कारण कहना 
सो व्यवद्दार है। जो व्यवद्दार-रत्नत्रय है वह सत्यार्थ मोक्षमाग 
नहीं है, नियमरूप मोक्षमागं वह नहीं है। रागसे पार आत्माके 
स्वभावम प्रविष्ठ होकर जो सम्यक श्रद्धा-ज्ञान-चारित्र हुआ वह 
निश्चय-सोक्षमार्ग है, वह सत्यार्थ सोक्षमार्ग है, सोश्षके लिये चह्द 
नियमसे करने योग्य काये है; अत. कहा है कि ' शिवमग द्ाग्यो 
चहिए। ? शुभरागमे छगे रहनेके लिये न कहा, परन्तु आत्माके 
सम्यक्‌ श्रद्धा-क्ञान-चारित्ररूप निश्नयमोक्षमागेमें लगना कद्दा, उसीमें 
आत्माका द्वित व सुख है| 
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सुख तो आत्माका स्वभाव है; राग आत्माका स्वभाव नहीं है; 
: राग आत्माके सुखका कारण नहीं हो सकता। सुल जिसका 
ल्वमाव है उसको जाननेसे-अनुभवमें लेनेसे ही सुल दोता है। 
जीव सुख चादते हैं परन्तु अपने सुखस्वभावको भूलकर वह रागर्मे 
या संयोगमें सुख शोधते हैँ) अरे भाई ! सुख रागमें होता है ९ 
कि वीतरागतामें ? वीतरागता ही सुख है उसको जीवने कभी नहीं 
जाना। जिसने राममें या पुण्यमें सुख माना उसको मोक्षकी श्रद्धा 
नहीं है। इसलिये कह्दा कि सुख तो आक्ुछता रहित है और ऐसे 
सुखके लिये शिवमागगेमें छंगे रहता चाहिए | आत्माके ऐसे अतीन्द्रिय- 
सुखको धर्मों जोब ही जानते हैं; और स्व-परके भेदल्ानपूर्वक 
वीतराग-विज्ञानसे ही वह सुख अनुभवमें आता है। 

पहली ढालमें चार गतिके दुःख दिखाये; दूसरी ढालूमें उन 
दुःखके कारणरूप मिथ्यात्वादिको छोड़कर आत्मद्दितके पथमें रूगनेके 
लिये कद्दा; अब इस तीसरी ढाल्में आत्मद्दितका उपाय दिखाते 
हैं। पूपरोचायकि कथनका सार लेकर पंडितजीने इस छहढालारूपी 
गागरमें सागर॑“सर दिया है; संस्कृत-व्याकरण आदि न आते हों तो 
भी नित्तासु जीव समझ , सके ऐसी सुगम गशैेलीसे हिन्दी भाषामें 
भ्योजनमूत कथन किया है । 

आत्माका छल्याण कहो, द्वित कहो या सच्चा सुल कहो, सब 
एक ही है। लिस भावसे अतीन्द्रियसुख हो वही आत्महित है; 
इसके बिना और कहीं- मी शरीरमें-धनमें या प्रतिष्ठा आदिमें सुख 
नहीं है, उनके उक्षमें तो भाकुछता है परन्तु शज्ञानी उससें सुख 
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धानते हैं। पुण्य बाँधनेके भावमें आकुलता है और उस पुण्यके 
फल भोगनेमें मी आकुल्ता है, सुख उसमें कहीं मी नहीं है । 
बाह्य विषयोंके बिना आत्मा स्वयं सुखस्वरूप है। ऐसे चेतन्यत्वरूप 
आत्माके अनुभवमें जो वीतरागी निराकुलता है पद्दी सच्चा झुल 
हैं। सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्ररूष वीतरागविज्ञानके बिना ऐसा छुछ 
किसीको नहीं द्ोता | धर्मी जीवको इन्द्रपदके वेभवर्मे मी प्रसन्नता 
नहीं, चेतन्यके आनन्द्मे ही प्रसन्‍नता हे । 

सुख अर्थात निराकुल्ता; अतीन्द्रिय आनन्वेका बढ़ा पुंज जाव्मा 
है। सुख अपने अन्तरमें हे परन्तु उसको भूलकर बादरमें फ्रन्त 
मानकर लीव हैरान द्वो रद्या है। अरे जीव | तू बादरमेंसे छुल 
लेना चाहता है परन्तु तेरे ही अन्तस्में आत्माका जो सच्चा कुल 
है. उसको तू भूल रहा दै;-अरे, यह बात तू जरा छक्षमें तो ले। 
मेरा सुख मेरे आत्मायें ही हे-ऐसा लक्ष करते ही वाह्य दिषयमिंसे 
(जहाममेंसे एवं शुभमेंसे ) सुख लेनेकी बुद्धि नहीं रहती, और 
श्ररिणति अंतरमें आत्मसन्परुख होकर अतीन्द्रिय सुख अनुभव आल 
है, ऐसा सुल्र बहदी सच्चा सुख है। बाहरमे सुख दिखता दे वहू 
हो अज्ञानीकी मात्र कल्पना ही है, सगसरीचिकामे जल जैसी बह 
झल्पना मिथ्या है। जेंसे ।हरण सगमरीचिक्राकी पानी समझकर 
उसे पीनेको दौड़ता हे... बढ़त दौड़ना है तो भी उसे पानी नहीं 
मिलता -कहांसे मिले ! वहा पानों हो तब मिले न? वहां पानी 
है दी नहों, वहा तो गरमागरम रेस है। अरे स्गई बहत दूर दर 
तक दोड़नेपर माँ पाऩनोंकों झलीतछ छवा भी तझे न मिली, दव तू 
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सोच तो सही कि तेरेको जो दिख रहा है वह सचमुचमें पानी 
नहीं है परन्तु तेरी कल्पना ही है, दृश्टिश्रम है। परन्तु मृगजलके 
पीछे वेगसे दौड़नेवाले सृगको इतना विचार करनेका अवकाश ही 
कहां है? उसीप्रकार मृगजल जैसे विषयोक्री और झंपापात करने- 
वाले प्राणियोंको इतना विचार भी नहीं आता कि अरे ! अनादिकालसे 
अशुभ एवं शुभ विषयोंके पीछे दौड़ते हुए भी मुझे जरासा मीं 
सुख क्‍यों न मिछा ? सुखकी शीतल हवा भी क्यों न आयी (-कहांसे 
आवे १ उसमें सुख हो तब आये न विषयोंके वेदनमें तो गरम 
रेत जेसी आऊुलछता ही हैः; उसमें जो सुख दिखता है चह तो 
अज्लानीकी दृष्टिका -अ्रम ही है। 

बाह्ममें अनुकूल्ताका होना सो सुख, और भ्तिकूलताका होना 
सो दुख-ऐसा नहीं है: धनवान सुखी और निधन दु,खी-ऐसा 
भी नहीं है, निरोगतामें सुख और रोगमें दुःख-ऐसा भी नहीं हे | 
चाहरकी दरिद्रतामें न दुःख है और न छ/खों-अरबों रुपयेके ढेस्में 
सुख है। इन दोनों ओरके झुकाचमें आकुछतासे जीव दुःखी है॥ 
चेतन्यप्रभु आत्मा दी एक ऐसा है. कि जिसमें देखते दी सुख दो। 
आत्मा दी सुखका संडार है परन्तु उसकी पहचान नहीं है। सुख 
तो आत्माका अपना निजवेभव है, जड़ुनेभवर्में बह नहीं होता। 

भाई ! उुम्हे सुखी धोना है न १-हाँ, तो सुख कैसा दोता 
है और उसकी भ्राप्ति कैसे होती है यह पदचानना चाहिए।॥ आत्मा- 
का जो सहज स्वभाव है उसके बीचमे यदि रागकी आड न व्यावे, 
तो तेश आत्मा खयमेब निराकुछ सुख्रूपसे अन्ुभवमे आयेगा है 
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8ुखस्वभाव तो आत्मा ही है। निराकुलता है वह सुख है, और 
चह्द आत्माकी मुक्तदशा है; अतः सुखके अमिलापीको मोक्षके मार्गमें 
छगना चादहिए। मोक्षमागें माने रागरदित सम्यग्दशेन-ज्ञान- 
चारित्र; भोक्ष निराकुल है और उसका सागे भा निराकुछ है, रागमें 
तो आकुल्ता है--ठुःख है। 

सिद्ध व अद्दन्त भगवंत बादरके किसी मी साधनके विना 
स्व॒यमेष अनंत अतीन्द्रिय आनन्दका अनुभव करते हैं। अमी इस 
समय भी सीमंघर भगवान एवं अन्य लाखों अरिहित भगवंत ऐसे 
अर्नत आनन्दमें विराजमान हैं; सिद्ध भगवंत अनंत हैं वे लेकके 
शिखर विराज रहे हैं। प्रत्येक आत्मा ऐसे ही अतीन्द्रियसुखसे भरा 
है, उसकी पहचानकर उसके ही आश्रयसे मोक्षसुख साधनेके उपाय- 
में लगना चाहिए। श्री जिनदेवके द्वारा कथित वीतरागी सम्यग्दशन 
-ज्षान-चारित्र जो कि आत्मशुद्धिरूप है वद्दी सच्चा मोक्षमार्ग है। 
वीतरागी रत्नत्रय कद्दो या निम्वयरत्नन्रय कहो, वह मोक्षके लिये 
नियमसे कतंव्य हैं अत उसे “नियम? कहा है; उसमें रागका 
अभाव सूचित करनेको सार? विशेषण लगाया है; ऐसे झुद्ध रत्न- 
त्रयरूप जो नियमसार है वही परमसुखका मार्ग है। 

अब कहते हैं कि ऐसा जो भोक्षमार्ग है उसका दो प्रकारसे 
विचार करो : एक सत्यार्थरूप सच्चा मोक्षमार्ग है सो तो निश्चयसे 
मोशक्षमाग है, और उसका जो कारण है--सच्चा कारण नहीं परन्तु 
उपचारकारण दहे--सो व्यवहार है। जो निमित्तकारण है वह 
बे मोक्षमामे न दोते हुए भी उपचारसे उसको सोध्षमार्गं कहना 
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प्रो व्यवद्दार है; वह सत्यार्थ नहीं है परन्तु असत्याथ है, अभूतार्थ 
है। जो सच्चा सोक्षमार्ग है उसीकी सोध्षमागें कहना वह संत्याथे 
$ पेह सिश्धय है। 


यहां सत्यार्थकोी द्वी निम्नय कहा है यह मददत्त्वकी बात है 
निश्चयको सत्यार्थ कद्ा उसका अथे यह हुआ कि व्यवद्दार असत्यार्थ 
है। निर्विकल्प शुद्ध आत्माके आश्रयसे जो रत्नन्नरयरूप शुद्ध परिणतिः 
हुई वह सोक्षमाग है, वही सच्चा मोक्षमामें है--ऐसा समझना 
आंशिक शुद्धता पूर्ण श॒द्धताका कारण! है, इसमें कारण और कार्यकी 
एक जाति द्वोनेसे यह निम्चयकारण है; परन्तु उसके साथमें जो 
अणुद्वता है (-शुभरांग है) वह तो शुद्धताका सच्चा कारण नहीं है; 
परन्तु शुद्धताकी साथमें मूमिकाके अनुसार देव-गुरु-शास्तरक़ी श्रढ्ा: 
नव तत्त्वका ज्ञान' और पंचमहाक्रतादिके विकल्प होते हैं, उनको भी 
£ म्रोक्षमागेका सहकारी? जानकर (-वे स्वयं सोक्षमार्ग नहीं हैं 
परन्तु सोक्षमा्गमें साथ साथ रहने वाले हैं. अतः सहकारी जानकर » 

उपचारसे उनको भी मोक्षमागें कहते हैं परन्तु वह सत्यार्थ मोक्षमारः 
नहीं है, अतः उनको व्यवहार कहा, गौण कहा, और असत्यार्थ 

कहा; वे अशुद्ध हैँ, पराश्चित हैं। ओर शुद्ध आत्माके आश्रयसे 
रागरहित सम्यग्दरीन-ज्ान-चारित्ररूप जो मोक्षमाग है वह निम्धयः 
है, मुख्य है, सत्यार्थ है, शुद्ध हे और स्वाश्रित है। इसप्रकार 
* दुविध ? मार्ग कहा उसमें एक ही सत्याथ है-- जो सत्यारथरूएः 

सो निश्चय ” एक निश्चय सोक्षम/र्स ही सच्चा है । इसप्रकारसे मोध्ष- 

सा्गके स्वरूपका जो विचार किया जाय वद्द विचार सच्चा है; परन्त' 





3२ ] £ कीतरागविज्ञाह् भ्राग-३ 


ज्ञो व्यवद्दारको ही सच्चा मोक्षमार्ग समझकर 5समें ही छगा रहे 
ओर निश्चय मोक्षमागेको न पहचाने तो उसको मोक्षमार्गका विचार 
सी सच्चा नहीं है; वह तो बंधके मार्गको दी मोक्षका मांगे समझकई 
उसका सेबल कर रहा है। 

निम्चय मोक्षमार्ग एक द्वी सच्चा स्रोक्षमाग है। निः्यय अथीत्‌ 
अकेले णुद्द आत्मामें रुचि-ज्ञान-एकाग्रता सो यथार्थ वास्तविक शुद्ध 
जऊपादानसे प्रगट हुआ सत्य मोक्षसागे है, वह नियमणे मोक्षमामे 
है, आसके सेवनसे मोक्ष अवश्य होता है--ऐसा नियम है ॥ और 
उसके कारणरूप ( अर्थात्‌ निमित्तकारणरूप ) सो व्यत्रहार है। ऐसे 
मोक्षमागमें दोनों प्रकार जैसे हैं बैसे जानना चाहिए। दोनोंको 
* जानना ? चाहिए, परन्तु दोनोंको जानकर आदरफणीय तो एक निम्धक् 
सत्याथे मार्ग दी है,--एसा समझे तब दी दोनोंका सच्चा ज्ञान 
द्वोता है । 

स्वभावके आश्रयसे शुद्ध रत्नत्रयके द्वारा मोक्षको साधनेवाले 
साधककी अपनी भूमिकाके अज्लुसार न्‍्यवद्दार केसा द्ोता है, देव- 
शुरु-शाख्रकी तथा नव तत्त्वकी पहचान केसी होती है' उसे भी 
पहचानना चाहिए इसको जो अन्यथा माने उसने सच्चे मोक्ष: 
सार्गकी नहीं जाना। परसे विभक्त और स्व्रभावसे एकत्व ऐसे 
डद्धात्याके आश्रयसे जो रत्नन्नयरूप निर्मे७ पर्याय अगटी बह निश्चय 
मोक्षमार्ग हैं। उसकी साथमें जो व्यवह्यारतत्नत्रय हे वह स्वयं सच्चा 
मोक्षमार्ग नहीं है परन्तु निमित्तहपसे उसको सी म्रोक्षमार्ग कहा 
आ्वाता है, सो वह व्यवहार है, असत्यार्थ है- ऐसा समझना । उस 
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समयकी शुद्धताको भोक्षमाग जासेना सो अमुपचार दे-सत्ये है; 
जौर उस समप्तयके शुमरागको सोक्षमाग कहना सो उपचार है-- 
जसत्य है। मोक्षमार्गी जीवर्की भूमिकांके अनुसार दोनों प्रकार होते 
हैं यद दिखामेके लिये 'द्विजिध” कहा है; उनमें मोक्षका सच्चोः 
कारण एक ही है, दो नहीं। साधकको निमश्चय सम्यक्त्वकी साथसें 
जो वीतरागी देव-गुरु-शालकी पूजनादिका शुम विकल्प द्वोता है वह 
बंधका कारण होनेपर भी आरोपसे उसको भी मोक्षमागं कहनेसे आता 
है; मोक्षमागक्े निमित्तका ज्ञान फरानेके लिये उसको ज्यवहार कहा 


व्यवहार कारण है,-परन्तु किसका ? कि निम्धय मोक्षमार्मका; 
अतएव जहां सच्चा मोक्षमागें विद्यमान है वहीं पर वह उसका 
कारण उपचारसे है; परन्तु जहां सन्‍्चा भोक्षमार्ग है ही नहीं वहाँ 
कारण किसका कहना ? निम्वयक्रा तो लक्ष भी न हो और अकेले 
ज्यवधारफे सेब्रनसे सोक्षसार्ग श्रगट हो जाय-ऐसा तो कसी नहीं 
ऐता। अतः सोक्षार्थी जीवॉफो सच्चे सोक्षमागेंको अच्छी तरद 
पहंचानकर उसका उद्यम करना चाहिए। 

आन्माण् पूर्ण आनन्द सो सोक्ष; उसकी प्राप्तिका लो उपाय 
बह मोशमाग; सोक्षकः मार्ग, घोक्षका उपाय, शोक्षफा कारण, मोक्षका 
उपम, सोक्षती मिया या सोक्षकी आराधना ये सत्र एक्त ही हैं; 
यही धर्म है। आत्पायें प्रद्धा-शान-लीनतारूप अन्तर्मुख शुद्ध साइसे 
पद साधे जाते एूँ। शुमभल हो बहिमुरा्ात हैं, उसके हाख 
मोक्ष नही! सघना। स्शा्त्र बीतरामसाचसे निश्चयमोक्षमा् अगट 
होता है, और ऐसे निश्नश्रसट्टित ज्यवह्ासर्की उपचारकारण फदनेमे 
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आता है। जो निश्चय है वही मुख्य है, वद्दी सत्य है; जो व्यवहार 
है, पद आरोप है, गौण है | “परिणति अन्तरमें झुककर ज्ञायक- 
स्वभावमे मग्न होनेसे अतीन्द्रियसुखकछा वेदन होता है वही सच्चा 
परमार्थ-निश्चयमोक्षमा्ग है, और वही शुद्धमार्ग है। ऐसे ही मार्गके 
सेवनसे तीथैकरादि महान पुरुषोंने मोक्षसुत्व प्राप्त किया है, और 
सभुक्षुओंको मी यदी मार्ग दिखाया है। 


मिथ्यादृष्टिका निम्चय या व्यवहार एक भी नय सच्चा नहीं 
होता, क्योंकि नय तो सच्चे ज्ञानका प्रकार है। शुद्ध आत्माके ज्ञानके 
विना प्रमाणज्ञान नहीं होता अथौत्‌ भावश्वुत नहीं होता; और भाव- 
आुतप्रमाणके विना निश्चय या व्यवद्दार नय नहीं दोता। आत्माका 
स्वाजुभव होने पर मति-श्रुत दोनों ज्ञान एकसाथ सम्यकू हो जाते 
हैं, उनमेंसे श्रुतज्ञानमें अनन्त प्रकारके नय होते हैं। नय है सो 
सच्चे श्रुतश्ञानका प्रकार है, परन्तु ज्ञान ही जिसका मिथ्या हो उसको 
लय कैसा (--अर्थात्‌ उसको नय होता द्वी नहीं। अत. मिथ्यारृष्टि 
4जेसकी व्यवहार समझकर सेवन करता है वह तो सोक्षमार्गका सबा 
व्यवहार भी नहीं है। विना निम्चयका व्यवद्दार तो मिथ्या है । 
शुद्ध आत्मा जेसा है बेसा जानकर प्रतीत्रिमे लिया तब सम्यग्दर्शन 
ओर सम्यरज्ञान हुआ, उसके साथ चारित्रका भी अंश प्रगट हुआ, 
इसप्रकार मोक्षमार्गका प्रारंभ हुआ। ऐसे जीवको निम्धय-व्यवहार 
अच्चा होता है। पहले अकेला व्यवद्दार हो और बद्द करते करते 
ईनेश्वय प्रगट हो जायगा-ऐसा नहीं है । उपयोगस्वरूप झुद्धात्माके 
आत्म्बनसे जो शुद्ध दर्शन-ज्ञान-चारित्र श्रगट हुआ वह शुद्ध मोक्ष- 
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भागे है. और उसके साथ जो शुभ शगादि है वह अशुद्ध हे, 
७ उको सोक्षमागेका कारण कहना-सों उपचार हे। 
भगवान आत्मा शुद्ध चैतन्यघातु है उसने अपने अर्नत आनंदको 
अपनेमें घारण किया है; ऐसे चैतन्यसमुद्में लीन होते ही म्रोक्षके 
आननन्‍्दका अनुभव होता है। ऐसे आनन्दका अनुभव हो तमी 
मोक्षमान प्रगट हुआ ऐसा समझना चाहिए। आत्मा तो रत्नोंकी 
बढ़ी खानि है; उसको खोदनेसे अर्थात्‌ अंतर्मुख होकर अनुभवमें 
झेनेसे महान रत्न निकलते हैं; अनन्त आनन्द्मय रत्न उसमें भरे हैं। 
93 संसारके जडरंत्नोंका तो धर्ममें कोई मूल्य ही नहीं है। 
98 आत्मामे मोक्षेके कारणरूप तीन रन हैं--सम्यग्दरीन-क्ञान- 
चारित्र। 
98 उसका फल केवलज्ञानादि चतुष्टय-सो महारत्न है। 
&80 अनन्त केवलज्ञानपर्योयरूप होनेकी जिसमें ताकत हे ऐसा 
ज्ञानगुण सो महा-महारत्न हे । 
98 और अनन्त गुणरत्नोंसे भरा हुआ जो चैतन्यसमुद्र है वह तो 
मह्दा-भद्दा-मद्ारत्न, अथौत्‌ चेतन्यरत्नाकर हे। 
भाई, ऐसे रत्नोंकी पूरी खानि तुम दी दो; ठुम अपने मति- 
अुतज्ञानको अन्तसुख करके तुम्हारे ही अंतरमें चेतन्यरत्नके पद्ाड़की 
ह देखो | जीव स्वयं आनन्द्का बड़ा पहाड़ है परन्तु दृष्टिदोषके कारण 
। बह अपलेको नहीं देखता। जैसे सामने ही रत्नोंका बढ़ा पहाड़ दो 
' परन्तु जिसकी आंखके आड़े तृणका आवरण है वह मनुष्य पहाड़को 
नहीं देखता, वैसे जीब स्वये अनंत गुण रत्नोंका बढ़ा पद्दाड़ है, 
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परन्तु रागमें एकत्वमावनारूप जो हृण अर्थात्‌ मिथ्यालका ठुच्छ 
भाव, उसके आवरणके कारण अज्ञानी जीव अपने चेतन्यस्वभावहुप 
बडे पहाड़को भी नहीं देख सकता । वीतरागविज्ञानके उपदेशके द्वारा 
ज्ञानी सन्‍त उसका भ्रम छुड़ाकर उसका सच्चा स्वरुप दिखाते हैं कि 
जिसकी महिमा मेरुपबतसे भी महान है। अरिहंतोंने जो केवलज्ञान 
श्राप्त किया वह कहांसे आया ? क्‍या बाहरसे आया (--नहीं, अन्दर 
आत्मामे द्वी था वह प्रगट हुआ, बैसे प्रत्येक आत्मा अरिहिंत भगवान 
जैसा ही सामथ्यत्राला है। आचायदेव कहते हैं कि ऐसे अपने 


आत्माको तुम पदचानो | 
जो जानते अरिहंतके द्रव्य ग़ण अरु पर्यायकों । 
वे जानते निज आत्मको, अरु मोह पाते क्षयकों ॥ ८०॥ 
केवलज्ञानी अरिहंत भगवानके द्रव्य-गुण और पर्याय तीनों 
शुद्ध चेतनमय हैं, और रागका उनमे सर्वथा' अभाव है; उनको 
पहचाननेसे रागसे मिन्न चेतन्यस्वरूप अपना आत्मा अनुभवमें आता 
है और सम्यग्दरीन होता है। अपने आत्माके श॒द्धस्वभावका निर्णय, 
एवं अरिहँनके शद्धात्माका निर्णय, ये दोनों एकसाथ ही होते हैं। 
शगसे जो भिन्‍न है ऐसी ज्ञानपयोयने अतरसे ढलकर जब आत्माका 
अनुभव किया तब उसकी साथमे अरिहंतके व सिद्धके शुद्धात्माका 
निर्णय मी सच्चा हुआ। इसके पहले अरिहंतके शुद्ध आत्माका 
निर्णय करनेका जो लक्ष था उसको 5पचारसे सम्यग्द्शानका कारण 
कहा जाता हँ। जब परल्क्ष छोड़कर अंतरमे आया तभी आत्म- 
इ्वरूपका सम्यक्‌ निश्चय हुआ ,और तभी भूतनेगमनयसे पूर्वके 
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शगमिश्रित निणेयको उसका कारण दाहा। बिना निश्चय किसका व्यवद्दार 
कहना ? निशुचयके रक्षके बिना एकान्त परसन्मुखतासे तो अनेत- 
बार अरिहितदेवका विचार किया, धारणा की, वह सम्यग्दशनका कारण 
क्यों न हुआ ९--क्थोंकि निश्चयका लक्ष नहीं था, निरचयसे रहित 
यह सब जात्तवमें व्यवहाराभास ही है, अरिहंतका सच्चा निर्णय 
शनसें नहीं है। अतः अज्ञानीके शुभरागमें सोक्षमागंका व्यवहार 
लागू नहीं होता. उसको मोक्षमार्ग हुआ ही नहीं है। रागके द्वारा 
सोक्षमार्गका प्रारंभ नहीं होता। रागसे दूर होकर ( भिन्न होकर ) ज्ञान 
जब अंतर्स्व॒भावमें प्रवेश कर तन्‍्मय हो जावे तब शुद्धात्माके अपूर्ने 
अनुभव सहित समोक्षमागेक़ा प्रारंभ होता हे । 

ऐसा मोक्षमार्ग जिसको प्रगट हुआ उसका निमग्थय और व्यवहार 
केसा होता है-उसकी यद्द वात है | मोक्षमाग जिसऊझो हुआ हो 
उसकी दो बात छागू होती हँ--जो र्नतव्यक्री शुद्धता है सो तो 
यथार्थ मोश्वमागें है; ओर जो झुभराग भूसिकाके अनुसार रहता हैः 
चह उपचारसे सोक्षमाग है। सच्चा सोक्षमाग जहां हो वहां दूसरेसें 
उसका उपचार लागू हो सकता है। शुद्ध आत्माके आश्रयसे होनेवाला 
शुद्ध भावरूप निम्धयमोक्षमा्ग ही सच्चा मोक्षमागे है, दूसरा कोई 
सच्चा सोक्षमाग नही दे । वीतरागसार्गमे ऐसी वस्तुस्थिति है; इसके 
बिना अन्य किसी प्रकारसे मोक्षमागं सिद्ध नहीं होता । 

अहो, चत्तन्‍्य भगवान आत्मा ! जिसे लक्षमे लेते ही आत्मामें 
आनन्द सहित सावश्ुुतरूपी अंकुर प्रगट होता हे; भावश्वत वह 
केषल्तानबृक्षुका अंकुर है; शानका यह अंकुर _किसी रागके विकल्प- 
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मेंसे नहीं आता । गगमेसे ज्ञानका अंकुर कर्मी नहीं हो सकता; 
शात्ता से तोवशीम स्वस्प है--उसीमेंसे शुतका अंकुर आता है; 
उसके लाथ शो झुत्त दृष्टि है. वह सम्यग्दशन, है, और जितनी 
रागरहित >यिरता हुई वढ़ सम्यरूचारित्र है;-ऐसा मोक्षमार्ग है | 
मोक्षका मार्ग भर्थात्‌ आनन्दका मार्ग । आत्मराम निजपदमे रमे 
सो आगन्ददा मगे है; परपदम रमे सो मोक्षमार्ग नहीं है, उसमे 
आनंए नह है | रागाहेझ भाव तो परपद है, उसमे जो रमे 
आअर्थातव एम ले। रस माने उसको भोक्षमाग नहों हो सकता । 
मात मारगें ता स्रपदसें यादा दे । काया ओर आत्माकी 
भिन्ननाक्का चानकर निज-*रझूपने नो समाये-लीन हुए ऐस निम्नथ 
मुनिश्रो+ फर्म की भबके अनाक्का उपाय है, उसीसे में क्षक्री 
प्राप्ति हाती है । 

मोक्षल्ने सार्सम भावश्तज्ञान होता है, वह मं भानन्दके स्वादसे 
भरपूर है ओर स्वसवेदसरुप प्रव्यक्ष है । जसे केवलज्ञान प्रमाण 
है बसे 'प्यान मी प्रमाण है. परोक्ष होने पर भी वह प्रमाण दै, 
ओर स्सवेदनने ता बह प्रत्यक्ष दे । अपने ऊात्माके अज्ुभवको 
साध जोय रज्संवेदनरूप प्रत्यक्ष अ्रभाणसे जानते हैं, उसमे उनको 
कोई सन्देद्द नढों। परोक्षरूप प्रमाणज्ञान मी सन्देहसे रहित होता 
है। जब केवटज्ञानकी ही जातिका, स्वसवेदन--प्रत्यक्षरूप भावश्लुत- 
ज्ञान हो तमी मोब्ट्माग होता हैं और उसी जीवको सच्चे निः्धय 

- “ज्यवध्दार नय होते हैँ । 
सम्यकूचारित्र लो मुख्य मोक्षसाग हे । 
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घारित्र अर्थात्‌ स्थिस्ता।-किसमें ? * निजस्वरूपमें । 
निजस्वरुप क्या है उसके झ्ञानके बिना स्थिरता नहों होती | 


“संर्सारके कारणरूप शैभाशुभरागसे निवृत्त होकर अपने शुद्ध 
ैतन्यस्वरुपमें प्रवृत्ति होना सो सम्यक्चारित्र है। आत्मज्ञानपूर्वक ही 
ऐसा चारित्र होता है, अज्ञानीको नहीं होता-यह सूचित करनेके 
लिये उसको “सम्यकू? कट्दा है | 


आत्मा ज्ञानधातुका वीतरागी निधान है, राग उससे भिन्न है । 
शगादि चिकल्‍प तो अचिदधातु हे । अरे, यह अचिद्धातुका 
आभास तो देखो! अज्ञानीको ऐसा श्रम होता हैँ कि यह 'ेदल्प 
ही आत्मा है । परन्तु हे भाई ! उस विकल्पमे तो चेतना नहीं 
है, स्व-परको जाननेकी जामृति उसमे नहीं है.। तुम ही जागृत 
चेतनावाले शुद्ध चैतन्यभगवान दो-उसमें विकल्पका प्रवेश नहीं है। 
“-ऐसे आत्माकी पहचानकर अनुभव करो, इसके बाद ही उसमें 
एकाग्रतारूप सम्यकूचारित्र होगा । स्ववस्तुके श्रद्धा-कानके विना 
'एकाग्र होगा किसमे ९ चौथे गुणस्थानमें चेतन्यका श्रद्धा-क्वान एकसाथ 
होता है, वहां स्वरूपाचरणद्शा मी होती है; मुनिदशारूप चारित्न 
छठवें- सातवें गुणस्थानमें होता है ॥ इसप्रकार- सम्यग्द्शन-ज्ञानसद्दित 
चारित्र दी मोक्षसार्ग है। चौथे गुणस्थानसे उसका प्रारंभ होता है। 

घधर्मी जीवको सम्यग्दशन और सम्यग्ज्ञान दोनों एकसाथ होते 


हैं। सम्यग्द्शेनकी साथमें जो भाव श्रुतप्रमाण होता है उसमें ही 
रूच्चे नय होते हैं ) सोक्षमागैंका उद्यम करनेवाले जीग्को नव 
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तत्त्वके निर्णयका विचार, सच्चे देव-गुरु-धर्मके स्वरूपका विचार 
इत्यावि शुभभाव होते हैं, और भूतनेगमनयसे उनकी भी मोक्ष- 
सार्गका कारण कहते हैँ। सम्यग्दशन-ज्ञान सहितकी भूमिकामे भी 
ऐसे शुभग्भत्र होते है, परन्तु उनसे विरुद्ध ( अर्थात्‌ कुदेवादिको 
माननेका, या जगतको किसीने बनाया ऐसे विपरीततत्त्वको माननेका ) 
भाव उस भूमिकप्मे नहीं होता,-ऐसा ज्ञान करानेके लिये उस 
भूप्तिकाके शुभभावोंकी व्यवहारकारण कहनेमे आता है। वहां अकेला 
शुभगाग ही नहीं हे अपितु सम्यग्ज्ञानपूवंक शुद्धताका अंश भी साथमें 
है । इस प्रकारकी निम्थय-व्यवद्दारकी संधि मोक्षम्गर्गमेः रहती है। 
यहाँ निश्चय रहित व्यवह्मरकी तो बात ही नहीं है, और निम्नय 
सहित्तका ज्ञों व्यवहार है वह भी मोक्षका सच्चा कारण नहीं है, 
उपचारसे ही उसको कारण कद्दते है । सच्चा मोक्ष कारण तो निम्बय 
सम्यरदशन-जान-चारित्र ही है और बह आत्माके अनुमवरूप है। 


मोससागंने पहले सम्यग्दर्शन और बादमे सम्यग्ज्ञान ऐसा 
नहीं :, एवं पहले सम्यरज्ञान व बादमे सम्यग्दशन ऐसा सी नहीं 
है, झुद्ध आत्माके अवरंवनसे दोनों एक साथ ही हो जाते हैं; वो 
भी दीपक और प्रकाशरंप तरह उनमे कारण-कार्यपना कट्ठदा जाता 
है, रूम्ब-ग्द्शनकी फारण और सम्यग्ज्ञानको कार्य कहा है परन्तु वे 
आगे-पीछे नहीं है, दोनों साथ ही है । स्न-आत्मात्रो क्षेय चनानेवाले 
ज्ञानके साथ उसकी निर्विकल्प श्रतीति भी रहती ही है। जिसकी 
प्रतीति करते है उसका सच्चा ज्ञान भी साथमे रहता ही है। बिना 
जानी हुई बस्ठुकी »छा तो गयेके सींग जसी असत्य है । 


| 
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सम्पग्टप्टि छानमे ही निश्चय और व्यवहार ऐसे दो नय 
होते हैं, सम्यस्ट्रप्टित चद्ट दोनों नय सच्चे हूँ। अध्ानीका एक भी 
ग सन्‍्चया नहीं होना । धर्मीफें दो सयोमिस जो निमश्नयनय दे बह 
सी गत्म परटुरुप दिग्याता है और व्यय्रारनय ता निमिन आदिका 
दान पशाता है। शतशानमे छनन्‍त मय मसमाते हैं परम्तु साधक जीव 
्म आअनस्व नथोर्ती सद वरकझ नहीं ज्ञान सपता। प्रयोजन साधनेडे 
एिले राहपस दे। भव--एक स्वाधितायरुपरों जाननेयाछ मिश्रयनयः 
ओर पृर्रा पररालितवापी जीननेभादा अ्यवद्धास्नय: इनमें निश्चय- 


अयए उटुलार था बस्तुरुउर पं न इसी अ्रज़ा-तान-अनुमयसे 


सोक्मागे सदा है, पर्योठ पर सम्यार्थ ६।॥ 
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किया फिर भी तुझे कुछ भी धर्म प्राप्ति क्यों न हुई? अतः सोच, 
और समझ कि वह मार्ग सच्चा नहीं है, सच्चा भरने उससे मिश्र 
ही है | वह मार्ग है--वीतरागविज्ञान, जो 'कि जैन संत, तुझे 
समझाते है । - 


दृष्टि ही जिसकी बंद है, ज्ञानचश्षु दी जिसके खुले नहीं 
उसको नय केंसा ? जो केवल व्यवह्ाारको ही देखते हैँ उनको तो 
रागमें एकलबुद्धि हो गई है, राग ही उनको सर्वस्व हो गया है; 
यदि व्ह रागकों ही सर्वेत्त न मानता हो तो रागसे भिन्‍न दूसरा 
स्वरूप कैसा है उसका उसको लक्ष होना चाहिए, अर्थात्‌ निम्धयका 
लक्ष होना चादिए। और यदि निमश्चयका लक्ष हो तो व्यवह्मारके 
आश्रयसे कल्याण माने नहीं। निम्वयके लक्षके बिना भोक्षमागे 
केसा! एकान्त व्यवहारका आश्रय तो संसार है-मिथ्यात्व है। 
बहिमुखदृष्टिवाले अज्ञानीको जो शुभ-विकल्प है वह व्यवहार नहीं 
है, वद्द तो व्यवहाराभास है। यहाँ तो मोक्षमागके साधनेवाले 
साधकको निश्चयके साथ जो व्यवद्यार है उसकी बात है। केवल- 
ज्ञानफे पहले साधकदशामे जो व्यवद्ार है उसको जो नहीं समझता 
वह निमश्वययाभासी है। मुनिको आत्माके रत्नन्रयकी शुद्धता केसी 
होती है और उस भूमिकामे_ पंचमहदन्रतादि केसे होते हैं, इन 
दोनों प्रकारको पहचानना चाहिए उसमे यदि विपरीतता माने को 
मुनिकी सच्ची पहचान नहीं द्योती। उसीभ्रकार सम्यग्दशनकी 
भूमिकामे भी निश्वय और व्यवद्ार दोनों केसे द्वोते हैँ यह पदचानना 
चाहिए। जिस भूमिकामे निःश्चय-व्यवद्दारके जैसे प्रकार होते हैं 


>+ 


बडे  क 
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वैसे यथार्थ पहचानना चाहिए। राई, यह ही सब तेरे आत्माके 
ही भाव हैं उनको छुम समझो। समझ सामे क्वान; ज्षान माने 
आत्मा; केषछज्ञान भी समझवका ही पिंड है; उसमें कहीं राग नहीं 
है। छ्वानकी जाति अपेक्षासे वेबलक्ान और छुतक्षाग दोनों एक 
जातिके हैं। जैस रूईकी गठड़ीसे सर्वन्न रुई ही भरी है बेखे 
आत्मा ज्ञानकी बड़ी जिरी गहडी है, ज्ञान ही उसमें भरा है। 
अरे, जीब रवय्य॑ ल्लानकां दी पिंड होते हुए भी वह ऐसा कह्टे कि 
मेरा स्वरूप सेरी समझसे नहों आता,--न्यह केसी बात? मीठे 
जलके समुद्रभे शहनेवाली मछली ऐसा दहे कि मैं प्यासी हुं “उसके 
जैसी यह बात है। भाई ! रागसे ममत्व छोड़कर शुद्धात्माको तुम्हारी" 
दृष्टिमे लो तो तुम्हें आत्मशुद्धिरूप सम्यग्दशन होगा, उसके साथ 
ही सम्यम्ज्ञान होगा; सम्यग्द्दन और सम्यग्झ्ञान होनेपर द्वी स्वरूपमें 
निःश्वल्तारूप चारित्र होगा,--इस प्रकार मोक्षमागं होगा, वद्दी सुख 
है, और वही जीवका हित है, उसीको धर्म कहते हैं। 


आत्मा ही ख्वर्य सुखलरूप है, अत. आत्मामें उपयोग लगानेसे 
सुखका अनुभष होता है। आत्माका सुख कहीं बाहरमें नहीं है 
अतः बाह्य पदार्थके आश्रयसे सुख नहीं होता | सुख जहा हो उसीमें 
उपयोग जोड़नेसे सुख होता दे: अर्थात्‌ निश्चयके आश्रयसे सुख 
दोता है, और परवे--व्यवहारके-रागके आश्रयसे सुख नहीं होता, 
अतः लिश्वयका आश्रय करना चाहिए और व्यवहारका आश्रय 
छोड़ना चाहिए। 


श्रीमद्‌ राजचन्द्रजी ( जो कि ववाणीया ग्राम सौराष्ट्रमें हुए थे ) 
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१७ साल्से मी छोटो उम्रमें यह बात बहुत अच्छे शब्दोंमें दिल्ल 
गये हैं-. 

« स्वद्रृव्य और परद्रव्यको भिन्‍न भिन्‍न देखो। 
» स्वद्रृव्यके रक्षक शीघ्र बनो हो जाओ। 
6 स्ंवद्रव्यमे व्यापक्र शीघ्र बनो। 
स्द्॒ग्यके धारक शीघ्र बनो। 
 स्वद्वव्यमें रमक शीघ्र बनो। 
स्वद्रग्यके आहक शीघ्र बनो । 

» स्वद्वत्यकी रक्षाका छक्ष रखो । 

« परद्रव्यकी धारकता शीघ्र तजो । 

» परद्रव्यमे स्मणता शीघ्र तजो। 

» परद्रव्यकी आहकता शीघ्र तजो । 

“इसमे प्रारंभके सात बोलके द्वारा स्वद्र्यका आश्रय करनेजा 
दिखाया है, ओर पीछेके तीन बोलके द्वारा परद्रव्यका आश्रय 
छोड़नेकी कहां है। इस श्रकार दस बोछोंके द्वारा जेन सिद्धान्तका 
सारा रहस्य बतत्यया है; थोड़े शब्दोंमें बड़ी गम्मीर बात की है। 

चैतन्यवस्तु रागादि आख़बसे रदित है और अजीवकर्मसे मिन्न 
है, ऐसी अपनी चैतन्यवस्तुको अनुभवमें छेकर जब सम्यग्दशन 
हो तब निश्चयके साथके रागमें आरोप करके उसको व्यवद्दार कद्द 
सकते हैं । परन्तु जो रागसे भिन्न स्वतत्त्वको नहीं जानता और 
शगमें एकत्व मानता है इसको तो व्यवद्टार कहां रह।! उसको तो 
राग ही निश्चय हो गया, अतएवं मिथ्यात्व दो गयां | पुरुशर्य 


बा ५ इश ॥ुणए 0७ इध्ाए 0 


न्श्ब् 
0० 
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'सिद्धिउपायमें कहते हैँ कि- अज्ञानीको रामझानेके लिये मुनीश्धर 
अभृतार्थ ऐसे व्यबद्दारका भी उपदेश देते हूँ, परन्तु जो जीब अकेले 
ज्यवहारको ही परमार्थरूप समझ लेता है वह सच्चे उपदेशको 
नहीं समझता, अतएन उसको देशना फलीमूत नहीं होती। भाई ! 
तुझे परसार्थस्वरूप दिखानेके लिये व्यवहर कहा था, न कि 
ज्यवद्ारकी ही पकड़कर रुकनेके लिये । 

जैसा सर्वक्षदेवने कहा है बसे स्वतनत्वकी पहचानकर श्रद्धाम व 
छनुभषमे लेना सो निम्ययमागं है; उसके साथमे जो नवतत््वका 
आन, सच्चे देव-गुरुकी पहचान आदि होते हैं वह ज्यवह्स्मागे 
है। अपने सर्वश्ञस्रशवकी श्रद्धा सो निश्चयसम्यग्दर्शन और अपनेसे 
भिन्न स्वेज्ञपरसात्माकी श्रद्ाा सो व्यवहारसम्यग्दबनन है धर्मीको 
शेसे निम्नय-व्यवह्ाार्फकी संधि होती है । निजस्वरूपमे बीतरागी 
छीनता सो निम्नयचारित्र है, वह स्वद्रव्याश्ित है, और पंचमहा- 
न्तादि शुभराग सो व्यवह्ारचारित्र है, नह एण्रद्रव्याश्रित है | 
स्वद्रव्यानित झुद्धता तो मोक्ष॒का कारण है, ओर परद्रच्याश्रित रागादि- 
भाव बंधफा कारण है | 


जेसे अरिष्ंत भगवान हैं बेसा में हू-एसा निर्णय करनेवालेको 
आअरिदंत भगवानके सर्वधभ जो विकल्प था उससे दूर जाकर जब 
खपने शनस्वभावक्ती अनुभूति की तव वास्तविक सम्यग्दुशन हुआ; 
छीर उससे निमित्तरुप अरिहन्त की शअद्धाके भावफी मी सम्यग्दवीन 
आऋए-सो व्यवहार है, अर्थात्‌ वास्तविण सम्यर्दशन वह नहीं द 
परन्तु सच्चे सम्यग्ददीनका उसमें आरोप करके उसे मी सम्यग्द्शन: 
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हा है'। लो सलसर्णुग्य होकर सम्यग्द्शन प्रगट नहीं ऋरा उसको 

नतो निश्चय द्वोता है न व्यत्हार। सम्प्फत्त सस्युख जीव अरिहंव-, 
देवर प्रति .छक्षर सागगस वश विम्ल्पते उप्टकमा नह चाहदा था 
परन्तु अस्तर्भ अपने सच्चे स्वस्गझ्ा णिय बरके अंतेख होना 
चाद्तत, था,--+गर गारए कारण अरिहन्तरी शद्धानों भी सम्यर- 
दशेन कह दिया। परन्ध अपने शनन्‍्हरम्य-*“लछी जार जो नहों आता 
उसकी तो ऐसा उवहार भी त्यग नहीं गोता । 

यह छडद्दाला तो मैन*मेंफा तत्त्वश्यान करनेवाला पाठ्य 
पुस्तक है, बड़े या छोटे सभीको पढ़ने योग्य है; यह खुगम 
प॒र्च॑ सभी को समझमें आ जाय ऐसा है, और प्रयोजननमूत 
वीतराग-विश्ञानफा स्वरूप इसमें समझाया है। णद्दो, वीततराग- 
विज्ञानका ऐला शिक्षण तो प्रत्येक घरमें पढ़ाना चाहिए; इसके 
शत्तिरिक्त छौकिक पढ़ाईमें तो कुछ भी द्वित नहीं है। यहद्द 
तो भगवान सर्वेशदेवका पढ़ाया हुआ वीनरागी शिक्षण है, 
यदी शिक्षण सभी आऔदवोके लिये अपूर्ये हितकर है। 

जिनके ज्ञानादि गु्णोका पूरा विकास दो चुका है और रागादि 
दोषोका सर्वथा अभाष हो चुका है ऐसे सर्वेन्न वीत्तराग ही सच्चे 
देव है, भेदज्ञानके द्वारा ऐसी दशाकों जो साध रहे हैं ऐसे शुद्धो- 
फ्योगी सत सच्चे गुरु हैं, और ऐसे देव-गुरुसे प्रतिपादित तत्त्व 
सो शाक्ष है --सम्यग्दशीनकी भूमिकामोें ऐसे सच्चे देव-गुरा* 
शाखत्रकी श्रद्धा होती है, सो व्यवद्दार है, इसके विरुद्ध किसी 
सी देव-गुरु-शासत्रकी मान्यता व्यवद्दारमें भी नहीं होती। देव- 


जक 
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गुरु-शासत्रका स्वरूप जो विपरीत मानने हैं उनके तो निम्धय या 
व्यवहार एक भी सच्चा नहीं होता। सम्यग्दशनके सहचररूपसे 
सच्चे देव-गुरु-शाख्रक्े आदर्का विकल्प होता हे, विरुद नहीं 
होता, अरथाद् झुदेबादिक्री सान्यनाका विकल्प ठहां नहं। होता ॥ 
मोक्षमागमें निमश्चय-व्यवद्वारकी ऐसी ही स्थिते हैं परनर उसमें 
मोक्षमार्ग तो शुद्धात्माके आश्रित जो सम्यग्दशनादे हुआ यह हे. 
उसके साथका जिंकल्प मोक्षम'र्ग नहीं है । भाई, तुन्ह'रे भावमें. 
मोक्षका सच्चा कारण क्या है, इसको तुम पहचानो | 

एक तो, सम्यग्दशनकी तेयारीशले जीवका सम्यर्दशन हानके: 
पूर्व न्श्वियके लक्षसद्दित जो विकल्प था उसको सम्यग्दशनका कारण 
कहा सो व्यवद्वार हैं, ओर दूसरे प्रकारमें, रूम्यग्दशनके साथमें 
सहचारीरूपसे विद्यमान देव-गुरु-शासत्रकी श्रद्धा आदिके व्किल्पको 
भी सम्यग्दशन कहा सो व्यवहार है; इन दानोंभे विकल्पसे पार 
शुद्धात्माफी दृष्टि ह। सच्चा सम्यग्दशन है, वह निम्धय है, वह 
सत्य है, वह सोक्षका सच्चा कारण है । 


वीतरागी देव-गुरु-शास्त्र तो आत्माका सर्वज्ञस्न॒भाव सिद्ध करते " 
हैं; सर्वज्षत्ा और वीतरागता ही उनका तात्पर्य है; और वह 
तात्पर्य निजस्वरूपके श्रद्रा-ज्ञान-आचरणसे ही सिद्ध होता है, पर- 
सन्मुखतासे ( अर्थात्त व्यवहारसे ) वह सिद्ध नहीं होता ॥ अतः 
व्यवहारके आश्रयसे सोक्षमार्ग माननेवाले लोग वीतराग शासनमें 
नहीं हूँ, उन्होंने सच्चा मोक्षमार्गको नहीं जाना। ऐसे कुदेव-छुगुरु 
“ऊुसागेकी श्रद्धाका विकल्प वह सम्यग्दशनका कारण तो नहीं है 


कै 
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परन्तु सम्यग्दशनके सदकारीरूपसे भी चह नहीं होता; तरह तो 
सम्यग्दशनसे विरुद्ध हैं। सच्चे देव-गुरुकी भ्रद्धाफा विकल्प-जो कि 
सम्यग्दशेनका सहकारी है--वह भी मोक्षका सत्य कारण नहीं 
है। सत्य कारण हो भूतार्थस्रभावके आश्रयसे दोनेवाली टुद्धात्माक्री 
ख्रद्धा ही है, उसे ही 'सत्यार्थ” कहते हैं। मिश्चय कह्ो या 
सत्याथ॑ कह्दो, यह मुख्य हैं, और दूसरा व्यवद्वार है वह गौण 
है, चढठ सत्यार्थ नहों हे परन्तु आरोप है, उपचार है । 

आत्मा जैसा सर्वक्षरवभाव है वैसे वह अतीन्द्रिय आन्तद्स्वभाव 
है, आता स्वयं ही आन-्दरुप हैं, रागमे उसका आनन्द नहीं है, 
अतः शगफे आश्रयसे सुख या आनन्द नहीं होता। एइसीग्रकार इस 
आत्माका आनदस्वरभाव कोई देव-गुरु-शास्र आदि दूसरोंके पास 
नहीं है, अत दूसरोंके आश्रयसे बह प्रगट नहीं होता | जद्दा अपना 
आनन्द भग है उसीमे एकताके द्वारा आनन्दका अनुमव होता है। 
आपना आनन्द अपनेसे ही भरा है, आनन्दरुप स्वयं आप ही हैं, 
और अपनेमे दृष्टि करेसे उसका अनुभव होता है । जैसे ज्ञान- 
स्वभाव आत्मामे है अतः आत्माके आश्रयसे सर्वन्नता होती है 
उसमे अन्य किसीका आश्रय नहीं है: राग या देहके आश्रयसे 
सर्वक्ञतत नहीं होता क्योंकि उसमे वद नहीं है! आतग अतीन्‍न्द्रिय 
आनन्दका पिंड है, नसके आनन्दमें अन्य क्सीका आश्रय नहीं 
कै; रागके या देहके आश्रयसे आनन्द नहीं होता क्योंकि उसमे 
आनन्द नहीं है । ज्ञान और आनन्द जिसका स्वभाव है उसके ही 
आश्रयसे वह प्रगट होता है, परन्तु जिसके स्वभावमे ज्ञान और 
“आनन्द नहीं है उसके आश्रयसे वह प्रगट नहीं होता । 
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भीक्ष अर्थात पूण आनन्द, उसके कारणरूप सम्यग्द्शन-ज्ञान: 
-चारित्र वे सी अतीन्द्रिय आनन्दके ही अंश है, आत्माके आश्रयसे 
वे होते है। आनन्दकी समान जातिवाले वे अंश ही पूणण आनन्दका 
कारण होते है। जो राग है सो आनन्दका तो अंश नहीं हे, अत- 
बह आननन्‍्दका कारण भी नहीं हो सकता, तो उसको मोक्षमार्ग कौन 
भानेगा ? जिनमे अंशमात्र भी आनन्द नहीं है अपितु आकुलता 
है वैसे रागादिभाव पूर्ण आनन्दरूप मोक्षके देनेबाले केस हो सकते 
5? नहीं हो सकते। निश्चय सस्यर्दशन-ल्ञान-चारित्र ये तीनों 
जानंदरूप हे, रागर और आत्माक ही आधीन हैं, वही पूर्ण 
आनन्दरूप मोक्षके देनेवाले है । सुखरूप पर्याय पूर्ण सुखको साधतीः 
है! परन्तु दु ख्पर्याय सुखकों नहीं साथ सकती । शुभरागके द्वारा 
वीतरागमार्ग नहीं सधता, रागके अभावरूप आंशिक बीनरागताके ही 
द्वार दीतरागमसार्ग सधता पुण्यन्पापके रायम आलंद दे ही 
फटां-नक बह आनच्दुकी दे ! आनन्द कहो या सोक्षका मार्ग कदो, 
उसका कोई भी अंश रागमें नहीं है, और न आनन्द्म राग है 
अतएव थे एक दरपा कारण भी नहीं हैं। इसपफार राग सोश्षमार्ग 
नं है, रक्रे आधित मोक्षमागें नहों है, संगरह्नत जो 
शुटलभाद इसफि आजयसे सोश्षसागं हैं ।--बह जनधर्मका सिद्धान्त 
*, यह तीमइशका सम्य । 


अनसिद्धान्वया हा्दे यद्‌ हैं कि, आत्मा स्वयं जान आनन्दरूप 
भगपात ऐै,>उसपं|। अपने शलुभदभ लेना | ऐसे छजनुभवपों ही 
ज़गशासन पहा है, और बी तीवेकरोंग़ सार्ग है। ज्ञान आन 
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स्वरूपमें दृष्टि करके एकाग्र होनेसे सम्यग्दशन-ज्ञान-कारित्र होता 
है और इसकी पूर्णता दोनेपर मोश्नदशा होती है। अंश और अंशी 
शक ही जातिके होते हैं, अंशीका अंश उसी जातिका होना है; 
सच्चे कारण-कार्य एक जातिके होते हैं; अंश” अपनी जातिके 
अंदीके आश्रयसे प्रगट होता दे, परंतु बिजातिके आश्रयसे नहीं होता। 
सच्चे ज्ञानछा अंश ज्ञानके द्वी आशभ्रयसे प्रगट होता है, रागके 
स्माश्नयसे प्रगट नहीं होता । रागके सेवनसे तो रागज् ही कार्य 
होगा परन्तु ज्ञान नहीं होगा अंशीके साथमें एकता करके जो 
छंश प्रगट हुआ वही सच्चा अंश है । ( पूर्णताके लक्षसे प्रारंभ 
बही सच्चा प्रारम है ।) पूर्णताका रुश्ष कद्दो या सम्यग्दशा कहो, 
बद्दी मोक्षमार्गका प्रारम है | सारा आत्मा आनन्दस्वभाव है उसके 
अनुभव्से आनन्द द्वी होता है। रागके आश्रयसे आनंदका अनुभव 
कमी नहों होता, क्‍योंकि जो आनन्द है वह रागका अंश नहीं है। 
ससीभ्रकार ज्ञान और श्रद्धानु भी रागके आश्रयसे नहीं होते, क्योंकि 
ये ज्ञानादे रागके तो अंश नहीं ६ | रागके आशभ्रयसे वो राग 
होगा, मोक्षमार्ग नहीं होगा । मोक्षमार्ग रागरूप नहीं है । 


देखो जी, यह सत्यार्थ मोक्षमार्ग ! सच्चा भोक्षमार्ग रागसे 
रहित है। आत्माका ज्ञान व आनन्द रागसे रदित है। ज्ञान और 
आनन्द आत्माके भुख्य गुण हैं।  चिदारनंदाय नमः? इत्यादि मन्त्र 
आत्माके स्वभावकों ही सूचित करते .हैं, उसमें श्रद्धावीयं आदि 
अनन्त युण मी समाविष्ट हो जाते हैं ! भिस शुणकी आुख्यत्तसे 
देखा जाय उसी गुणललरूप पुरा जात्मा दिखता है। आनन्दकी 


| जा 
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मुख्यतासे देखने पर सारा आत्मा आनन्दस्वरूप है, ज्ञानकी मुख्यतासे 
देखने पर आत्मा ज्ञानस्वरूप है; इसी तरह श्रद्धा आदि अनन्त 
गुणस्वरूप अर्खंड आत्मा है; उसके लक्षसे सम्पुग्दशेन-ज्ञान-आनन्द्‌ 
होता है। आत्माके लक्षसे राग नहीं हृं'ता, उसका तो अभाष हो 
जाता है। राग वह आत्मगुण नहीं 3३. अतः रागंक आश्रयसे 
आत्माको कोई ग्रंण ( सम्यग्दशनादि ) प्रमट नहीं होते। सभी 
गुणोंकी निर्मलदशा आत्माके ही आश्रयसे परिणम्रित होती है; 
अपने ज्ञानादिं गुण पर्यायोंको धारण करनेवाली ब्ग्तु आत्मा ही है। 
जिसमें जो गुण नहीं होता उप्तके थ्यश्रयस इस ग्रुणका कार्य भी 
नहीं होता; रण जिसमें एाता है उसीक अश्रयसे इनका कार्ये 
होता है। जिलमें कान हो उसीके आश्रण्से केकन्‍ज्नान होता है, 
जिसमें आनन्द ही उसीके आश्रयसे आनन्द होता है। जिसमें 
झान या आनन्द है ही नहीं, उसमेंसे वह केसे सिलेगा? अतः 
है जीब | ट्प परका आश्रय छोड़ो ओर स्वद्रव्यकी सन्मुस्व होकर 
उसका हों आशध्रय करो. ..यह कार्य जीघ्र करो, आत्मद्रितके इस 
कार्यमें ।वरूंच न करो | 


आत्माकं' अन्म्थामें अनादिकाल्से जो दु.खका अनुभव है 
पद केसे सिटे? और णनाकुलतारूप सच्चे आत्मसुखका अनुभव 
कैस हो ( ---इसऊी रीति वीतरागी सन्‍्तोंने दिखायी है; अपने दितके 
लिये मसको छक्षमें लेकर विन्यर करना चाहिए। बाह्रके दूसरे 
विचार लो बहुत करते हो, तबद यद््‌ तो तुम्दारे दितकी वात है, 
इसका भी थोड़ा विचार तो करो। संसारके विचार करके तुम ठुःसखी 


. | 
९... 
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हो रहे हो, अब प्यार आत्माक सुखक्ा विचार करो। जो दुछ 
है उतना तो आत्मा नहीं है, उसके पीछे जो आनन्दका साथ 
समुद्र भरा है उसको देखो, तो तुमे आनन्दरी तरंग उल्लसित 
द्वोगी, ओर दु्प मिंद्र जावेगा। आनन्दत्नी विकृति सो ठुःख; 
लक्डीमे दुख नहीं होता क्‍योंकि उसमे आमन्दस्वभाव नहों है। 
आनन्द स्व४,व जदा न हो चहां उसकी विक्ततिरूप दुख सी नहीं 
होना | दुःघ तो बिक्षत क्षणिक कृत्रिमभार है उसी समय आनंद 
स्वभाव सहज अक्लात्रिम आश्यत है। अपने आनन्दस्यभावकों भूलकर 
छअन्नानसे जीब दु खी हो रहा हे, आनन्दम्बभ्भवका अनुभव करनेसे 
टुख्य मिट जाता हैं। दुख सयोगसे नहीं है एवं स्वभावमें भी 
नहीं है, वह तो क्षणिक दकुति है, --किसकी विक्वृति ? आत्माके 
अदर जो आननन्‍दस्रभाव भग पडा है उसकी पर्यायमे विक्षति वह 
दुख हे। आनंदस्वभायपक्ते अजुभुवसे बह विकृतद्शा छूटकर आनंददशा 
प्रगट होती है । अरे, दुख क्‍या है इसका भी जीवको भान नहीं 
है। दु खका सच्चा स्वरुप पहचाने तो अपना सारा आनन्द्खखभाव 
सिद्द हो जाता दे, जब आनन्दस्नभावकी जाने तभी ढु खका भी 


स्वरूप पदचाननेमे आवे। 


अब दु'खफी तरह कपायकी बात समझते हैँ । कपाय भी 
ठुख ही है । अन्तरमे आत्मा शांतरससे भरा हुआ अकपायरवहूप 
है, उसके आश्रयसे सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्ररृप अकषायभावकी 
उत्पत्ति होती है, वह मोक्षमार्ग है । उस अकषायभावक्रा आधार 
कोई रागादि विकल्प नहीं है । राग-द्वेष स्व कषाय है, पह 


ञ 
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अक्रपायभावका कारण नहीं द्वोता; और शांत अकषायस्वसावकी 
सन्मुखतासे कषायकी उत्पत्ति नहीं होती । कषाय ध्षणिक विक्रतभाव 
है, अकपायत्वभाव तिकाल है; इन दोनोंको पहचाननेसे अकषाय 
छेतन्यस्वभावका अनुभव होता है और फषायका आभार होता है, 
--यही मोक्षमा्ग है: । क्षणिक कषायको त्रिकालीस्वभावका आधार 
नहीं है.. त्रिकालीस्वभावमें तो कषाय है ही नहीं; ऐसे स्वभावको 
छक्षमें लेनेसे कपायभाव दूर दो जाता है । 

उसी प्रकार श्रद्धालमावी आत्मा है, उसकी सन्‍्मुखता वह 
सम्यग्दशन है। मिथ्यात्वरूप विक्रति तो एक क्षणकी ही है, उसको 
स्वभावका आधार नहीं है। जो श्रद्धाल्लभाव त्रिकाल है. उसका 
ख्ीकार करने पर मिथ्यात्व नहीं रहता। सम्यकत्व प्रगट करनेके 
लिये ऐसा आत्मस्वभाव ही आधाररूप है, रागादि विकल्पोंके 
आधारसे सम्यग्दशीन नहीं होता। 

उसी प्रकार सम्यक्क पुरुपार्थरूप बीये आत्माका स्रभाव है; 
उसके आश्रयसे रस्नत्रयके पुरुषार्थरूप वीयेबछ प्रगट होता है; 
विकल्पमे एसा सामशथ्ये नहीं है कि रत्नत्रयकी प्रगट करे । घलवंद 
वीजेबान झात्मा है--जो कि स्ववल्से रत्नत्रय प्रगट करता है। 
* बल! सामकी एक औषधि द्ोती है वेंसे आत्मामें वीयबचलरूप 
ऐसा औषध है--कि जो सर्व कपाय शोगोकी नष्ट करके अविकारी 
रत्नन्नयफा और केवल्ज्ञानादि चतुष्टयका अनन्त बल देता है। किसी 
भी रागमें ऐसा बल नहीं है कि वह रललत्रय दे। अनन्त गुणरूप 
जो आत्मस्वभाव है उसीके जाश्रयसे मोक्षमागं एवं मोक्ष होता ह्दे। 
ऐसे सल्ये धोक्षमागका दिचार कर उसका आराधन कएना चाहिए। 
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निम्वयसे सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्रकी एकतारूप एक ही मोक्ष- 
मार्ग है; दो मोक्षसार्ग नहीं हैं। ' एक होत तीन कालछसें परमार्थका 
पंथ।? एक निम्यमोक्षमार्ग और एक व्यवद्दास्मोक्षमार्ग--ऐसे दो 
मोक्षमाग सानना विथ्या है,--यह बात पं. टोडरसलजीने मोक्ष- 
सार्य प्रकाशकर्में बहुत अच्छे ढंगस समझायी है। निम्वय मोक्ष 
सागके अतिरिक्त अन्य किसीको मोक्षमा्म कहना सो सच्चा मोक्ष 
मार्ग नहीं हे, परन्तु मात्र उपचार हे--ऐसा जानना। शुद्ध भात्म 
तक््वकी जानकर, उसकी श्रद्धा कर. उसके अज्ुभवसे ही मोक्ष 
होता है, मोक्षका अन्य कोई मार्ग नहीं है--नहीं है। [न खलु 
न खल यरसाद अन्यथा साध्यसिद्धि । ] 

प्रवचनसारमे कहते हैँ कि जो अतीतकालमे क्रमश' हुए वे 
सभी तीर्थंकर भगवन्तोंने इस एक ही ग्रकारसे कर्माशोंका क्षय किया, 
क्योंकि अन्य प्रकारका अभाव होनेसे मोक्षमार्गेमें द्वेतता संभव ही 
नहीं है, एच ही मार्ग है। इस प्रकार झुद्धात्माके अनुभव द्वारा 
समस्त कर्माका क्षय करके सभी तीथंकर भगनन्तोंने तीनोंकालके 
सुमुक्षुओंके लिये सी उसी प्रकारका उपदेश दिया ओर बादसें 
भोक्षकी प्राप्ति की | अत' निश्चित होता है कि निवोणका कोई अन्य 
सा्गे नहीं हे । एसे एक ही प्रकारके सम्यद्सागंका निर्णय करके 
आचार्यदेव कहते हैँ. कि अहा, ऐसे स्वाश्रित मोक्षमार्गका उपदेश 
दैनेवाले भगब्नन्तोंकी नमम्कार हो। हमने ऐसे मोक्षमागका निर्णय 
किया है और उसकी साधनाका कार्य चछ रद्द है । 

शुद्धासअनुभूतिरूप जो निम्।यरत्नत्रय इसके सिवाय दूसरा 
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कोई भमोक्षका सागे नहीं हे। सम्यग्द्शन-ज्ञान-चारित्र इन तीनों 
स्वरूप एक सोक्षसार्ग है, परन्तु जुदे जुदे तीन सोक्षमार्ग नहीं हैं । 
जहाँ सम्यग्दशीन हो वहाँ सम्यग्ज्ञान मी साथमें होता ही है, और 
वहाँ अनन्तानुबन्धी कषायके अमावरूप चारित्रका अंश मी होता है। 
इसप्रकार शुद्ध रत्नन्नयरूप एक द्वी मोक्षमाग है; हाँ, उस रत्नत्रयकी 
जुद्धिमें तारतम्यरूपसे अनेक प्रकार पड़ते हैं, तो मी इनकी जाति 
श्कसी ही है; रत्नन्नरयकी जितनी शुद्धता है. उतना ही सोक्षमाग है, 
दूसरा कोई मोध्मार्ग नहीं है। 

प्रछ:--अनेक जगह निश्चय और व्यवहार ऐसे दो प्रकारका 
मोक्षमागें कहा है, और आप तो मोक्षमाग एक ही कहते हों, तो 
'क्या इसमें विशेध नहीं आता 

उच्तर:--ना; सच्चा मोक्षमागे एक ही है और दूसरा कोई 
सच्चा भोक्षमागं नहीं है--ऐसा निर्णय करके मच्चे मोक्षमागको 
ही मोक्षसार्गहूपसे भरहण करना, यही अविरुद्धता है! परन्तु, 
निः्वयपोश्षमारग सी मार्ग है और व्यवहासरमोक्षमार्ग मी सागे है--- 
'ऐसा दोनोंको सच्चा मानकर ऊंगीकार करनेसे तो विरोध आता है। 
'शक निम्धयमोक्षमाग ही सच्चा साय है, और दूसरा सार्म कहता 
स्रो तो मात्र उपचार है, वह सच्चा मार्ग नहीं है.--ऐसी पहचार 
करनेसे ही सच्चे मोक्षमागंका ज्ञान होता है, और उससें ही दोनों 
सयोके सच्चे अर्थका स्वीकार होता है। 

आत्माके शुद्ध स्वभाषकी अनुभूवित्वरूप सम्यग्दशन-झान- 
'ारित्रका जो झुद्ठ दीतराग परिणाम है वह तो सच्चा सोशमागे 
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है, अर्थात्‌ निम्वयसे वास्तविक मोक्षमार्ग वह है, और वही पर, 
जो सच्चा मोक्षमार्ग तो नहीं है परन्तु मोक्षमार्गकी साथमें निमित्त- 
रूपसे विद्यमान है उसको मी मोक्षमार्ग कहना सो व्यवहार है। 
कारण सो वषद्दारों ! --व्यवहारको निः्धयमोक्षमागेका कारण कह्टनां 
सो मी उपचार है अर्थान निमित्तरूप है ऐसा समझना । जैसे 
बिना ठपाठानकरा निमिन वह वास्तवम निमित्त नहीं है, वेसे निः्धयकी 
अपेक्षासे रहित व्यवद्वार वह वाम्तविक व्यवद्दार नहीं है| निम्चयके 
बिना अकेला व्यवहार द्ोता ही नहों, अतः पहले अकेला व्यवहार 
हो और उसके द्वारा निः्धयकी प्राप्ति हो जाय--वह बात सच्ची 
नद्ीं है। इस प्रकार निम्रय और व्यवहार दोनों साथमें रहते हैं, 
तथापि उनमे सत्य भोक्षमार्ग तो एक ही है, दो नहीं। 
मोक्षमागेका सच्चा निणेय करनेके छिये यद्द बात प्रयोजनभूत 
होनेसे विस्तरसे कही गई है। साधककी एक पयायमें निम्चय- 
व्यवद्दार दोनों साथमें रहते हैं, उनमें निः्धयरत्नत्नय तो सत्याथे 
सोक्षमार्ग हे, और उसके अनुकूल जो श्रद्धा-ज्ञान-चारित्रका शुभ 
विकल्प है उसमें मोक्षमार्गका व्यवहार करना सो वह उपचार है, 
बह सत्यार्थ नहीं है। एक ही सत्य मोक्षमा्गं और दूसरा सत्य 
नहीं परन्तु उपचार, --ऐसे भोक्षमार्गके स्वरूपका निधोर करना 
चाहिए। निश्चय और व्यवद्यार दोनों मिलकर एक मोक्षमाग है 
“ऐसा नहीं है। जो निश्चचय है वह एक ही मोक्षमागे है ' 
#8 श॒द्ध आत्माका श्रद्धात्‌ वह एक ही सम्यग्दशन है, 
98 शुद्ध आत्माका ज्ञान वह एक ही सम्यस््ञान हे; 


अंक तर. 
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५ शुद्ध आत्मामें लीनता वह एक ही सम्यकचारित्र हे। 
48 ऐसा शुद्ध सम्यग्दरीन-ज्ञान-चारित्र एक ही मोक्षमार्ग है । 
88 ज्यवद्दारके विकल्पोंका-रागका उसमे अभाव हे। 


निश्चयकी भूमिकामें उसके योग्य व्यचद्दार होता है, उसका 
स्वीकार है, परन्तु उसे सत्य मोक्षमार्गरूपसे ज्ञानी नहीं स्वीकारते । 


प्रश:-जो ज्यवद्यार रत्नत्नय है वह सच्चा मोक्षमा्ग नहीं है, 
तो फिर उपचारसे उसको मोक्षमाग क्यों कहा ? 


उत्तर:--क्योंकि, निम्धयके साथमे उस भूमिकामें ऐसा दी 
व्यवद्दार निर्मित्तरूपसे होता है, विपरीत नहीं होता,--ऐसा उस 
भूमिकाका ज्ञान करानेके लिये उसमें मोक्षमागेका उपचार है। जैसे 
बिल्लीमे बाघका उपचार यह सूचित करता हे कि बिल्ली स्रयं सच्चा 
वाघ नहीं है, सच्चा पाघ उससे भिन्न है; वेसे व्यवद्दार्में मोक्ष 
आगेका उपचार यह सूचित करता है कि व्यवद्दार रूये सच्चा 
सोक्षमाग नहीं हे, सच्चा मोक्षमागे उससे दूसरा है। ' ज्षानस्वरूप 
जात्मा है? इतने शुणगुणीसेदके विकल्परूप व्यवहार भी सोक्षका 
साधन नहीं हो सकता तब फिर अन्य स्थूल बाइझलभक्टी रागकी तो 
क्‍या बात ९ 
मोक्षसार्ग दो नहीं, एक ही है; उसी प्रकार-- 
० मोक्षमागमे जो सम्यग्द्रीन हे वह दो नहीं, एक ही है, 
० सोक्षमागमे जो सम्यग्ज्ञान है वह दो नहीं, एक ही है; 
० सोक्षसागेसें जो सम्यकूचारित्र हे वह दो नहों, एक ही है। 


! 
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--थग्रपि सम्यग्दशनके तीन भेद्र हैँ, सम्यरक्षानर्रे पाँच भेद 
हैं और सम्यहूचारित्रके पांच भेद हैं, तथापि उन सबमें स्वद्वत्यके 
आश्रग्रका प्रकार एक ही है, दर्शन-शान-चारित्रक्ना कोई मी अंश 
परद्रग्यके आश्रित नहीं है, और उसमें कर्दी मी राग नहीं है। 

भगवान आत्मा महान पदार्थ है उसमें अतर्मु्य श्रद्धा-क्ञान 
-चारित्र ही मोक्षमा्ग है; इससे भिन्‍न और कोई मोक्ष्मागे कहना 
बह तो वचनछा पिलास है,--उसका वान्य तो निर्मित या राग है, 
परन्तु मोक्षमार्ग छा सत्य स्वकृप बह नहों है। मत्य मोीक्षमरार्ग झुद्ध 
आत्माक़ी अनुधधूतिमे ही समाता है, वह निर्नेकल्प है, उसमें कोई 
विकल्प नहीं-राग नहीं । ऐेसे मोक्षमार्गफा प्रारन्म चौथे शुण्स्थानसे 
होता है। श्री समन्तभद्वस्तरामीने * मृहस्थों मोश्षमार्मस्प निर्मोद्दो 
ऐसा कहकर सम्यस्टष्टि-यृहस्थका मी मोश्षमार्गमे स्वीकार किया है| 
अत" यदि कोई ऐसा कट्दे कि चोथे-पाँचर-छठवें गुणस्थानमें एकान्त 
ज्यवद्ार मोक्षमार्न ही होता हैः और बाइमें सातवें ग्रुणस्थानसे 
अकेत्य निश्चयमोक्षमार्ग द्वोता है,--तो यह बात सत्य नहीं है । 
चौथे गुणस्थानसे ही दोनों एक साथ हूँ । उनमे शुद्धताका जितने 
अश है वह सच्चा मोक्षमार्ग है, और जो रागादि है! वह मोक्ष- 
मार्ग नहीं है। ऐसे सभी प्रकार्से पहचानकर सत्य मोक्षमार्गको 
अंगीकार करना चाहिए। 

अटद्दो ) ऐसा सरस-सुन्व्‌र स्वाधीन मोक्षमार्गं, वही महान 
सुखका कारण एऐ-पऐेला जानकर बहुमान पूर्वक उसका 
सेघन करो । कः नै है 


ब्स्न्य्य्न्ट्पन्ल्ज्द्ख््प्स्न्ट्य्नःघ्ल्फेयफसपव्थ्य्य्य्य्स्भ्व्कप्प्ज्प स्ध्दय्सम्य्य + 
श्हू 


! निश्रयसे सम्यग्दशेन-ज्ञान-चारित्रका व्याख्यान 
हक ब्य्स्स्न्श्य्न्य्ख्न्य्कशन न्ॉसाफ््त्स्ब्टअमउन्ा7ी सफर ० 

निराकुछ सुखरूप जो मोक्ष वह आत्गाका हित है, और 
सूम्यग्ददीन-ज्ञान-चारित्र उसका सार्ग है जीवकोी अपने द्वितके 
लिये ऐसे मोक्षसागंमे लगना चााहए--ऐछा पहली गाथामे कहा- 
अब दूसरी गाथामे इल सम्भग्दशन-जक्ञन-चारित्रका व्याख्यान 
करते हुँ--- 


शथ्राप्य्टरा 


[ गथा | 
परद्रव्यनतैं भिन्न आपकें रुचि सम्यक्‍त्व भत्ण है; 
आपरूपको जानपनो सो सम्यक्ज्ञान कला है। 


आपरूपमें लीन रहे थिर सम्यक्र्चारित सोई; 
अब व्यवहार मोक्षमण सुनिये, हेतु नियतको होई॥ २॥ 
आत्माके हितके लिये सच्चे मीक्षमार्गका यह वर्णन है; उपमें 
प्रथम जो निश्चय सम्यग्दशन है वह परसे सिन्‍न अपने झुद्धात्माकी 
रुचिरूप हे. आत्माकी रुचिरूप यह सम्यग्दशन भला हे, श्रेष्ठ है। 
और आत्माके यथार्थ स्वरूपका जानपना सो सम्यग्ज्ञानरूप वीतरागी 
कला है, आत्मस्वरूपकों जाननेवातल्य यह ज्ञान मोक्षका कारण द्ोता 
है और वह म्वर्य निराकुछ आनन्दरूप है। इसप्रकार अपने आत्मादी 
रुचि व ज्ञान करके उसमें छीन होकर स्थिर रहना सो सम्यक्‌- 
चारित्र है। देखो! इसमें कट्दीों राग नहों आया। मोक्षमार्मके 
सम्यग्दशेन- झ्ञान-ारित्र तीनों रागसे रहित हैं। ऐसे मोक्षमार्गको 
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पहचानकर उसके उद्यममें निरंतर लगे रहना चाहिए। यह निम्चय 
मोक्षमागें क्ह्या। अच व्यवह्यारमोक्षमाग जोकि निम्ययमोक्षमार्गका 
निमित्तरूप देतु हे--उसका कथन आगेके >छोकमे करेंगे। 

परद्रव्योंसे मिन्‍न, परसन्मुख रागादिभावोंस मिन्‍त और 
अपने स्वभावोंसे अमिन्‍न ऐसे अपने आत्माकी श्रद्धा-रुचि सो 
सम्यग्द्शन है । सम्यग्दृष्टि जीव गृद्ृस्थदशामे दी, व्यापार-धंधा, 
राजपाटमे हो, शुभाशुभभाव होते हों, तो भी अन्तरकी दृष्टिमे वह 
अपने आत्माको उन सबसे भिन्‍न शुद्ध चेतन्यभावरूप ही देखता 
है। वह परद्रव्यमें नहीं रहा, उसका सम्बन्ध होते हुए मी उससे 
मिन्‍न चैतन्यस्वरूप आत्मा मैं हु--इसप्रकार वह स्वद्गवव्यकी श्रद्धा 
करता है, यदद सम्यक्त्व भला है-द्वितरूप है-कल्याणरूप है। निम्धय 
सम्यग्दशीनकी भल्या कहा है, वही सत्यार्थ है, वही सच्चा मोक्ष- 
सार्ग है। 

आत्माकी रुचिको सम्यक्त्व कहा, अथीत्‌ निम्यय सम्यग्दरीनका 
विषय अकेला सवतत्त्व है । परसे भिन्न अपने स्वतत्त्वको लक्षमे लेनेसे, 
रशगसे भी भिन्न अनुभव होता है। ऐसे अनुभवपूर्वक आत्माकी 
श्रद्धा सो निश्चय सम्यग्दुशन है, इसमे अकेले स्वतत्त्वमे दृष्टि 
( एकत्वबुद्धि, तन्‍्मयता ) है। सख्में लक्ष करते द्वी परद्वव्य और 
परमाबोंके साथ एकल्वबुद्धि छूट जाती है। इस प्रकार स्वमे स्व- 
बुद्धिरप आत्मरुचि वही सम्यग्दशेन है । 

“ आपसें रुचि --आप अर्थात्‌ अपना आत्मा, उसका स्वरूप 
पदचानकर, निविकल्प स्वसंवेदन सहित उसकी श्रद्धा करना चाहिए । 


मई 
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बाह्यदश्सिे संयोग और रागमें “यह में” ऐसी मिथ्याबुद्धि थी, 
उसकी छोड़कर अंतरमें ' यह में” ऐसी निजस्वभावकी प्रतीत करने 
पर सम्यक्त्त हुआ. अपना आत्मा जैसा है बेसा पहचानमें आ 
गया। अकेले शुद्ध स्वसावमें ही रुचिका- प्रवेश हुआ तनत्न कोई 
विकल्पमें रच न रही, या उसके अवलम्बनसे धर्मका कुछ लाभ 
होगा--ऐसी बुद्धि न रही। परसे भिन्‍न और चिकल्पसे भिन्न 
शुद्धाव्मरूप होकर परिणमा; ऐसा सम्यकू परिणमन भत्ता है, शुद्ध 
है, निश्चय मोक्षमागेका अंग है, और मोक्षके साधनेकी यद्द कछा 
है| रूचि सम्यक्त्व भठा है और सम्यग्झ्ान कछा है।” आत्माक्री 
रुचि व आत्माका ज्ञान वह मोक्षेके साधनेकी उत्तम कला है। 
'परका जानपना या शास्त्रका लानपना--वह्‌ नहीं, परन्तु आपरूप 
अथौोत्त्‌ आत्माका स्वरूप उसको परसे भिन्‍न जानना ही सच्ची 
जझानकल्य हे। वाहरकी अनेक कछा जीवने शीख ली परन्तु आत्म- 
झानकी कछा उसने पृर्ेमे कभी नहीं जानी । जब झान आत्म- 
स्वभावकी सन्‍्मुख हुआ तब सम्यग्लानकी कला खिली, आत्मन्लान 
हुआ और मोक्षमार्ग खुल गया। आत्माका ज्ञान होनेपर नव तत्त्व 
आदिका व्यवहार जाूनपना गौण द्वो गया। “जिसने आत्माको जाना 
उसने सब कुछ जान लिया, ?-उसको ज्ञानकी कला खिल गई, अब 
नृद्धिगत होकर केवलक्षानरूपी पूर्णिमा होगी। केवलज्लान प्रगट करनेके 
बलिये यह सम्यग्झान-कलछा है पद केबलज्ञानकी साथ आलनन्दद्धी 
केलि करती हैं, आनन्दकी कीड़ा करती हुई वह केवलक्लानकों 
साथती है। अद्दा, चौथे शुणस्थानवाके गृहस्थका सम्यम्झान म्हों 
'कैषछल्ानकी जातिका दी है। पूर्ण चन्द्रका अंश मी चन्द्रमाकी जातिव्ड 
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ही होता है, बेसे सम्यक्रमति-श्रुतज्ञान मी केबलब्लानकी जातिका 
ही है, वह रागवी जादिका नहीं है । अदा, शुद्ध चेतन्यस्वरूपका 
ज्ञान हाते ही केब्रलन्लानफी एक कछा खिली। ऐसी भेदजआानकला 
मोक्षयों साथनेदाली है। 

परद्रव्यनतें भिन्न आपमें रुचि सम्बक्त्त भत्ता है । 

' आपरूपको जानपनो सो सम्यम्ज्ञान कल है | 

हैं जीब ! मोश्षसुखक्के छिये तू ऐसे सम्यग्डशन-क्षान-चाश्िन्रि- 
रूप भोक्षमागंमे उद्यमी हो। अपने आत्माकी सन्मुख होकर आत्माकी 
रुचि सो सम्यग्दशन है, आत्माका ज्ञान सो सम्यग्ज्ञान हैः और 
सम्यक्चारित्र केसा है ? कि--- 

आप रूपमें लीन रहे थिर सम्यकचारित सोई । 

परसे भिन्‍न अपना जो स्वरूप रुचिमें और ज्ञानमे ल्या उसी 
निजस्वरूपमे स्थिरता-लीनतारूप वीतरागभाव सो सम्यकचारित्र है। 
देखो, भगवानने निजल्वरूपमे लीनताको चारित्र व मोक्षमाग कहा 
है, शुमरागको चारित्र या मोक्षमार्ग नहों कहा। शुमाझुभ क्रियाएँ 
कर्मके आख्रवका द्वेतु हैं; उनसे निनव्नत्ति और शुद्ध ज्ञानस््ररुपें 
प्रवृत्ति, वह मोक्षमार्गका चारित्र है, ऐस मसम्यकचारित्रमें सदा 
लगनेको कद्दा है। अरे, बहुत जीबॉको तो यद्द मी मात्तम नहीं ई 
कि सथा चारित्र क्या है सच्चे श्रद्धा-ज्ञान-चाशित्रिका स्वरूप यहाँ 
झंक्षेप मी! विखाया है। मोक्षमागरूप सम्यग्दशैन-झ्ञान-चारित्र ये 
तीनों भाव आत्मामे समाते है, कोई रागमे या शारीरकी क्रियामें 
वे नहीं रहते। 


हनन मल 
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सहज एक ज्ञायकमावरूप शुद्ध आत्मा--जो शुभाशुभ रागादि 
परभावरूप कभी नहीं हुआ,--उसकी अंतरंग अलुभूतिमें ' यही मैं? 
ऐसी जो निर्विकल्प प्रतीति सो सम्यग्ददीन है। आत्मा जेसा है 
बैसा अच्छी तरह जानकर उसकी श्रद्धा होती है। सम्यम्ज्ञान, 
सम्यग्ददन और सम्यक अनुभूति तीनों एक साथ होते हैं। जिस 
बम्तुका ज्ञान ही न हो उसकी श्रद्मा कैसे करेगा! वस्तुके ज्ञानसे 
रहित श्रद्धा सच्ची नहीं होती, वह तो गधेके सींगकी श्रद्धा करने 
जैसी मिध्याश्रद्ा है। श्रद्ा किसकी (--जो वस्तु सत््‌ हो उसकी ॥ 
सत्‌ ऐसा जो ज्ञायकस्तरसाव उसको दृष्टिम व ज्ञानमें लिया तब 
सम्यग्दशन और सम्बग्ज्ञान हुआ, उसकी साथ आनन्दका अनुभव 
भी है। ऐसे आनन्द्स्वरूप आत्माका ज्ञान वही सच्चा ज्ञान है, 
चंही शुद्ध ज्ञानकी कल है, वही मोक्षको साधनेवाली वीत्तरागी घिद्या 
है। मोक्षकी प्राप्तेकि लिये यह बीज-ज्ञान? है। जो ज्लानकी बीज 
( दूज़ ) ऊंगी वह बढ़कर पून॑स होगी । बाहरके अप्रयोजनंभूक 
तस्तवका जानपना दो उसमें आत्माका कोई' हित नहीं है; उस वाह्य- 
ज्ञानके द्वारा मोक्ष महीं साधा जाता; परलक्षी शास्तज्ञाव भी मोक्षफी 
नहीं: साध सकता ॥ जो ज्ञान आत्माके सोक्षका साधन न हो, जो 
छामन्दका अनुभव न दे, उसको ज्ञान कोन कहे ? शुद्धात्ताकी ओर 
झुझ हुआ ज्ञान वही सच्चा ज्ञान है, वही मोक्षको साधनेबाल हेँ 
और वही आनाम्डका दाता है | अंतरमें शुद्धाम्माके ऐसे शानसहिक 
शाराज्ञान आदि हो उसको व्यचद्दार्से मोक्षका कोरण कहा आठ 
है। झुद्धात्माकी सम्यदूभ्द्धा सहित मय दत्त्वकीं प्रतीतिको ज्यवहादः 
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सम्यग्दशन कहा जाता है | निम्चय सम्पर्दर्दन ज्ञान चारित्रमें तो 
शु॒द्धात्माकी स्वसत्ताका ही अवरलंबन हे, उसमे परका अवलेंबन किचित्‌ 
सात्र नहीं है । ऐसा स्वाधीन आत्माभ्रित निम्धय मोक्षमाग है । 


परसे भिन्न आत्माका धास्तविक स्वरूप क्या है उसके श्रद्धा- 
ज्ञानके वाद ही उसमें लीनता हो सकती है, निञरत्वहूपमें लीनताके 
द्वारा जितनी वीतरागी शुद्धता हुई इतना सम्यकूचारित्र है। त्रत 
संबंधी जो शुभ विकल्प है वह चारित्र नहीं है, वह तो चारित्र- 
दशाके साथमे निमित्तरूप है। वीतरागता ही चारित्र हे, राग 
चारित्र नहीं है। राग रद्धित रत्नन्नय ही सोक्षका कारण हे, राय 
तो आखबरका ही कारण है, वह मोक्षका कारण नहीं है। 

अहा, ऐसा स्पष्ट बीतरागी मागें! उसको भूलकर अज्ञानी 
लोगोंने रागमे मोक्षमा्ग मान लिया है । रागमें मोक्षमागें मानना यह 
तो, काचके टुकड़ेमे अति मूल्यवान चेतन्यद्वीरा मांगने जैसी बात 
है। जो रागसे मोक्षक्री प्राप्ति होना भानता है उसने तो राग 
जितना ही मोक्षका मूल्य समझा है, वीतरागी आनन्दरूप मोक्षकी 
उसे पहचान नहीं है। भाई, पूणे आनन्द्मय मोक्षपद ऐसा 
नहीं है कि वद्द ठुझे रागमें मिल जाय। वीतरागी आनन्दरूप 
सोक्षको प्राप्त करनेका मूल्य मी कोई अलोकिक हे। अखंड 
चैतन्यस्वमावका स्वीकार करके उसप्तके श्रद्धा-झ्वान-चारितन्ररूप 
वौतरागमावसे द्वी मोक्ष सधता है, इससे जुदा दूसरा कोई 


साधन नहीं है। 
अद्दा, ज्ञान आनन्दके अनन्त किरणोंसे चमचमाता हुआ चेतन्य- 
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हीरा. . बह तो वीतरागताका ही पुंज हे; उसमें लीनतारूप वीतरागता 
ही सच्चा चारित्र है। ऐसे चारित्रको भगवानने परम धर्म कद्दा 
है । उसको छोड़कर जो परमें और रागादि व्यवहार भाषोंमि छीन 
होकर उसको चारित्रधर्म मान लेता है वह भिथ्यादृष्टि है, उसको 
तो व्यवद्दयास्चारित्र सी नहीं होता । ( लीन भयो ज्यवहारमें, मुक्ति 
कद्दां सो दोय १) पहले चारित्र ले छो बादमे सम्यग्द्रीन होगा--- 
ऐसा जो मानता है वह न तो सम्यग्दशनको जानता है और न 
चारित्रछ्से । अरे भाई ! श्रद्धांफे बिना चारित्र केसा? आत्माको जाने 
बिना तू लीन किसमें दंगा चारित्रका सूल कारण तो सम्यग्दशेन 
ओर ज्ञान हे, उसको अगीकार न करके तूने शुभरागरूप चारित्रकों 
फिर सम्यग्दशनका कारण साना, अतः तेरे अमिप्रायसे तो सारा 
मोक्षमार्ग रागरूप दी हुआ, उसमें कहीं वीतरागता या शुद्धात्माका 
आश्रय करनेका तो आया दी नहीं । स्वद्ृव्यके आश्रयरूप चीतरागताके 
विना मोक्षमाग केसा? शुद्धात्माके आश्रित दी सच्चा सम्यग्द्रीन- 
प्लान-चारित्र है और वही सोक्षमार्ग है । 

समयसार गाथा २७६-२७७ मरे कहते हैं कि--शझुद्धात्मा दी 
ज्ञान है क्योंकि बह श्ञानंका आश्रय है, शुद्धात्मा ही दरशन है 
क्योंकि बह ददोनका आश्रय है, और शुद्धात्मा ही चारित्र है क्योंकि: 
यह चारित्रका आश्रय है;-इस प्रकार निश्चय है। निम्धय सम्यग्दगीन 
-ह्ान-चारित्र शुद्ध आत्माके दी आश्रित है अतः अभेदरुपसे इन 
तीनोंको शुद्ध आत्मा ही कट्द विया। 

शास्रोंका ह्वान, नवपदार्थोंकी श्रद्धा और पंचमद्दात्नतके शुभभाव- 
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रूप चारित्र सो व्यवहार है, क्योंकि उनके द्दोनेपर मी-यदि शुद्धात्माका 
आश्रय न हो तो सम्यर्द्शन-ज्ञान-चारित्र नहीं होते । 

--अतः पराश्रित ऐसा व्यवहार सोक्षमार्गमें निषेष्य है, और 
स्वाश्रित ऐसा निश्चय वही मोक्षमागमें उपादेय है. यह सिद्धांत है। 

पंडितजीने समयसारादि शा्त्रोंके अनुसार इस छह्ढाल्की 
रचना ढी है; संस्कृत-व्याकरणके पढ़ें बिना भी समझमें आ सके 
शेसी सररू यद्द पुस्तक है, और छोटे-बड़े समीके लिये यह उपयोगी 
है ॥ इसकी दूसरी गाथामें निश्चयरत्नत्रयका कथन किया, अब तीसरी 
गाथासे लेकर व्यवहार सम्यग्दशनका ओर उसके विषयरूप जीव- 
आअजीवादि तत्त्वोंका कथन करेंगे | 

देखो, पहले निम्चयमोक्षमाग दिखाकर यादें झद्दा कि अप 
ज्ययष्टार सुनो । जहां निश्चय द्वो वहां व्यवहार केसा होता है इसका 
आन कराते हैं। मिसफो निम्धयका लक्ष महीं उसको व्यवहार केंसा ( 
व्यपद्धारफो नियतका हेतु कहा,--परन्तु बह व्यवद्वार फौनसा (“- 
वही कि जो निश्चयके साथमें हो। जहां निश्वय हो बद्दां ऐसा व्यवद्दार 
दो, उसे द्वी ज्यवहारसे द्ेठु कहते हैं। निश्नय न हो और अकेला 
ज्ख्यद्दार हो उसको देतु नहीं कह्ठा जाता । इस प्रकार ब्यवद्दारफो 
जेल छह्टा वह  धर्माश्तिकायचत्‌ ? जानना। जैसे उम्राश्तिकाय गवनमे 
डैवु है,-- परन्तु किसको ?--कि ओ स्वर्य गति झस्ते & उनको; 
चैसे व्यवद्यर है खो न्थिधियका पेतु है,-परन्तु किसको (कि 
जो स्वाश्रयसे निः्बयधर्म अ्गट करते है उबकों । फिलीने प्रर्पहस- 
छत्वादिं व्यवज्रका तो पा्य क्रिया, पवत्त स्वाभयड़े विव्ययास्म्यग- 
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दर्शनादि प्रगट न किया, तो उसके लिये तो वह व्यवहार देतु भी 
न हुआ (-जैसे स्वयं गति नहीं कानेवालेको धर्मोस्तिकाय हेतु भी 
नहीं होता बेसे ) । 

यदि अकेला व्यवहार भी चिश्चयका हेतु होता हो तो--- 


/ झ्ुनित्रत धार अनंतवारं ग्रीवक उपजायो, 
पे निज आतंमज्ञान बिना सुख लेश न पायो ! 


--पंचमहात््तादि व्यवहार अनन्तवबार किया तो भी जीवको 
चह निम्धय श्रद्धा-ज्ञान-चारित्रका देतु क्‍यों न हुआ ? उपादानके 
बिना निर्मित्त कया कैरे ? उंपादान-निसित्तके दोहेमे पं. भगवती- 
दासओी मी कहते हैं कि-+- 


उपादान निज बल जहां तहां निभित्त पर होय । 
भेदज्ञान-परवान-विधि विरछा बृूझे कोई ॥ 


आत्मा परद्रव्थोंसे सदा मिन्‍न है; ऐसे अपने आत्माका अटल 
विश्वास सो सम्यग्द्शन है | अटल अर्थात्‌ जो कमी नहीं मिटता, 
आत्मासे कम्मी भिन्‍न नहीं दोता, सिद्धदशामें मी आत्माके साथ 
सदेव रहता है, सो निम्धय सम्यग्दशन है । व्यवहार सम्यग्दशीन 
तो विकल्परूप है, परके आश्रित है, सिद्धदशामें बह नहीं रहता, 
वध आत्मारूप नहीं परन्तु विकल्परूप है, अतः वीतरागद्शा होने- 
पर पद्द विकल्प छूट जाता है। निम्धथय सम्यग्दशन तो आत्मारूप 
है, बद सिद्धदशमें सी सदा काल रहता है। उसीप्रकार निश्धय 
अम्यरशानकी वथा निम्धव सम्यकृचारिमकों थी आत्मारूप जानना; 
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विकल्पसे वे भिन्न हैं। विकल्परूप व्यवहारभावोंसे आत्मा मिन्‍न 
दोने पर भी उनके साथ आत्माको एकमेक मानना वह अल्लानी 
जीवोंका मिथ्या प्रतिभास है, और उसका फल संसार है। समस्त 
परभावोंसे भिन्‍न आत्माको देखना-जानना-अनुभव करना यह मोक्षका 
मार्ग है। भव्य जीवोंको ऐसे मोक्षमागंका सदा सेवन करना चाहिए। 
शुभरागके कालमें मी धर्मी उस रागको मोक्षमार्ग नहीं समझते परन्तु 
उस समय भी स्वभावके आश्रयसे रत्नत्रयकी जितनी शुद्धता हुई 
उसीको वे मोक्षमागं समझते हैं । 

इस प्रकार सच्चा सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्र ही मोक्षमार्ग है, 
सच्चा अर्थात्‌ निम्धय, 'जो सत्यारथरूप सो निः्धय” और 
उस निरचयके साथ भूमिकाके योग्य व्यवहार द्ोता है--उसका 
कथन आगेकी गाथामे कद्दते है। 


श्क्ब्प्न्न्य्य्व्य्म्प्यब्प्य्न्ट्स्टय्न्ट्वस्य्यब्यय्ब्न्टख्टछरट2 * 


! व्यवहार सम्यग्दशनका वर्णन ] 
रब न्ध्यब्य्य्स्न्य्य्य्ट्य्य्ड ब्र््य््य्य्ब्च्य्ब्रय्य्टटज 

जहां अपने शुद्धात्माकी श्रद्धारप निश्चय सम्यग्दशन हुआ दो 

वही व्यवहार सम्यग्दशन कैसा दोता है ! यह कहते हैं-- 
[ गाथा-३ ] 

जीव अजीव तत्व अरु आख्रव बंध रु संवर जानों। 
निजर मोश्च कहे जिन तिनको ज्योंका त्यों सरधानों ॥ 
है सोई समकित ज्यवहारी, अब इन रूप बखानो। 
दिनको छुन सामान्य-विशेषें दिढ़ प्रतीत उर आनों ॥ ३ ॥ 

जिनवर भगवानने जीव, अजीव, आख्रव, बंध, संवर, निजेरा, 
ओर मोक्ष ये सात तत्त्व जैसे कहे हैं उसीप्रकार श्रद्धा करना सो 
वह व्यवहार सम्यग्दर्शन है। सामान्यसे और विशेषसे उन साद 
तत्त्वोंका स्वरूप कहेंगे, उसको सुनकर अंतरमें उसकी हद प्रतीति 
फरना चाहिए। 

दूसरी ढालमें यह दिखाया था कि-मिथ्यादृष्टि जीव सात- 
तत्त्यकी श्रद्धांफे विफ्यमें कैसी भूल करता है, और “उसको 
छोड़नेका उपदेश दिया था; अब इस तीसरी ढालमें यद दिखाते हैं: 
कि सम्यग्द्शन होने पर सात तत्त्वकी केसी श्रद्धा हुई। सात तत्त्वका 
यथोर्थस्वरूप अरिहंत परमात्माके बिना अन्य किसीके सतर्मे नहीं 
ऐता, अतः सम्यग्दष्टि जीव अरिहंत परमात्साके वीतरागमार्मसे भिन्न 
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किसी मी कुप्तागेक्री श्रद्धा स्वप्नमें मी नहीं करता। यह बात तो 
झकुदेवका सेवन छोड़नेके उपदेशमें आ गई। यहां तो आत्माकी 
पदिचान फरके जो जीव सम्यग्दष्टि हुआ उसको व्यवद्दारमें मी 
तस्वश्नद्धा केसी दोती है-इसका वर्णन है। 

नव तत्त्वकी श्रद्धा तमी सच्ची हुई जब कि पर द्रव्यसे मनन 
जोर रागादि आस्रोंसे मिन्‍न अपने शुद्धात्माकी रुचि करके निम्मय 
सम्यग्दशन प्रगट किया, ओर तमी भूतार्थसे नवतत्त्वोकी जाना। 
धर्मका प्रारंभ ऐसे सम्यग्दशनसे द्ोता है। निम्धय सम्यग्ददौन- 
शान-चारित्र तो शुद्ध परिणति है, वह संवर-निजेरा हे, और 
व्यवद्दार सम्यग्दर्शनादिमें शुभराग है, वह जआख्रव है। अंतर- 
छअज्लुभव सद्दित ज्ञायक आत्माकी प्रतीतिरुप जो शुद्ध परिणति हुई वह 
लो सिद्धदशामें मी रहती है; चतुर्थ गुणस्थानसे उसका प्रारंभ हो 
जाता है। ऐसे सम्यग्दशनके साथमें नवतत्त्वकी विपरीतता नहीं 
शहद सकती | वह पुण्य-आखबको संवर-निजरा या मोक्षका कारण 
चहीं मानता; वह अजीबतत्त्वके भावकोी जीवका नहीं मानता । समी 
तत्वोंको जैसे हूँ वेसे ही जानता है। 

जीतब, अजीब, आखब, बन्ध, संबर, निजेय और मोक्ष --ये सात 
तत्त्व सर्वक्ष भगवानने देखे हैं और जिनवाणीमें उनका उपदेश हे । 


क# जीव तत्त्व श्र 


जगतमें अनन्त जीव हैं। स्वभावसे समी जीव भिन्न मिन्‍न 
शकसमान हैं। परन्तु अवत्थाकी अपेक्षासे जीवॉके तीन प्रकार 
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होते हैं--बहिरात्मा, अंतरात्मा और परसात्मा। बाहस्में शरीरको 
ही आत्मा माननेवाला बहिरात्मा हैं, ऐसे जीद अनन्त हैं। अंतरसें 
देहसे भिन्‍न आत्माको देखनेवाला अंतरात्मा है, उसके अनेक 
श्रकार हैं; ऐसे अंतरात्मा जीव असंख्यात हैं-। परम सर्वज्ञपद जिसने 
भ्राप्त कर लिया है वे परमात्मा हैं: उनके दो प्रकार हैं--अरिहन्त व 
सिद्ध; सिद्ध परमात्मा अनन्त हैं, अरिहन्त परमात्मा लाखों हैं। ऐसे 
जेदवाला जीवतत्त्व व्यवह्दार सम्यग्दशनका' विषय है। निशम्धय- 
सम्यग्ददनमें अपने शुद्ध जीवकी निबिकल्प प्रतीति है, उसमें कोई 
भेद नहीं है। भेदकोी जानते समय भी समकिती जीव अकेले 
भेदमें ही नहीं रुकते, अभेद शुद्धात्माको ऊक्षमें रखकर भेद्को 
जानते हैं। केवलज्षानादि पर्याय होनेका सामथ्ये शुद्धात्मामें भरा है, 
अतः शुद्धात्माकी प्रतीतिमं वे सब समाजाते हैं। शुद्धात्माकी 
ध्तीतिमें परमात्माकी प्रतीति मी आ गई। जब आत्माका शुद्ध 
स्वभाव अनुभवमें लिया तब अरिहन्त भावान और सिद्ध भगवानको 
सी पहचान लिया। 
# अजीव तत # 

जअजीवके मुख्य पाँच प्रकार हैं---पुदूगछ, घमोस्तिकाय, ऊघमों- 
'स्तिफाय, आकाश और काल। उनमें पुद्ूगलपरमाणु अनंत हैं; यह्‌ 
शरीरादि जितने मी पदार्थ इन्द्रियगम्य हैं वे सब अजीव-पुदूगलूकी 
रचना हैं, जीवकी रचना दे नहों हँ। अन्य चार अजीवतत्त्व 
*सूक्ष्म-अरूपी हूँ । यद्द जीवतत््व और जजीवतत्त्वको सिन्न भिन्‍द 
जानना चाहिए; अजीवके फिसी प्रकारको जीवमें न मिलना, औौर 
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जीवके किसी प्रकारको अजीवमें न मिलाना | ज्ञान है सो जीवका 
गुण है, वह इन्द्रियका गुण नहीं हे; जड़ इन्द्रियोंसे ज्ञान नहीं 
होता । इतना तो व्यत्रह्मस्थद्धामें आ जाता है। इसमें भी मिसफो 
विपरीतता हो उसे तो व्यवहार तत्त्वश्रद्या मी सच्ची नहीं होती । 
जीव-अजीब आदि तत्त्व जैसे हैं वेंसे जाने बिना वीतराग विज्ञान 
नहीं द्वोता और मोक्षमार्ग नहीं मिल्ता। अरे, अकेले व्यवद्दौर 
तत्त्वके प्रकारोंको जाननेसे मी मोक्षत्राग नहीं मिलता। शुद्धनयसे 
अपने अन्तरमें अखंड चेतनारूप शुद्ध आत्माको स्त्र-चिषय घनाये बिना 
पर-विषयोंक्ा सच्चा ज्ञान नहीं होता, अर्थात्‌ सच्चा व्यवहार नहीं 
होता । स्वके ज्ञानसे रद्दित परके ज्ञानको व्यवद्वार मी नहीं कहते । 
मोक्षमागेसे निश्चय सद्दित है ज्यवह|रकी यह बात है, अतः रवका 
सथा ज्ञान साथमे रखकर परके ज्ञानकी षात है। रवको जाने विना 
अकेले परको जानना चाहे तो परमें एकत्वबुद्धिरप मिथ्याल्र हो 
जायगा, क्‍योंकि परसे भिन्‍न जो अपना अस्तित्व है षद्द तो उसके 
ज्ञानमे या प्रतीतिम आया ही नहीं। 
* आखव तथा बंधतत्त्व # 
मिथ्यात्याद भार्वोसि कर्मका आखत्रव तथा बंध द्वोता है; पाप 
और पुण्यका मी आखत्र तथा बंधमे समावेश होता है । पुण्य-पाप 
आदि आख्रव हद उनका आख़वरूप जानना, परन्तु उनको सबरमें 
न मिछाना, यह आख्पतत्त्वकी श्रद्धा हे। आख़बका कोई भी प्रकार 
जीवके लिये द्वितरूप नद्ीीं है, या मोक्षका कारण नहीं हे-ऐसा 
,>- जानना चाधिए। जो किसी भ्रकारके सी आख्रवफो छितिरूप माने 
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चस जीवको आखवतत्त्वकी सच्ची श्रद्धा नहीं है। शुभ या अशुभ 
दोनों प्रकाके। बन्धन छोड़ने योग्य हैं, उनमेसे एक भछा नहीं 
है। शुभभाव मी जीवको बन्धका ही साधन है, वह मोक्षका साधन 
नहीं है। जो नवतत्त्वकी सच्ची पहचान करे उसे पुण्यमें हितबुद्धि 
नहीं रहती; पुण्यकोी भी बह त्याज्य समझता है, चेतन्यसे भिन्न 
समझता है। 

# संवर तत्त्व # 


कर्माका संवर सम्यग्दशन-क्वान-चारित्ररूप_वीतरागभावसे 
द्ोता है; आत्माकी शुद्धता होनेपर अशुद्धता तथा कर्मका आना जंद 
दो जाता है। किस भूमिकामें कितना संबर होता है और वहां 
कसा निमित्त होता है तथा कैसा निमित्त छूट जाता है, यह भी 
पहचानना चाहिए, उसमें बिपरीतता नहीं होना चाहिए । जैसे कि 
आनिदशामें वीतरागसावसे इतना अधिक सबर दो गया है कि वहां 
बस्रके परिग्रहकी बृत्ति जितना आख्रब॒भाव नहीं रहता और निमित्त- 
रूपसे बस्तर ग्रहणादि भी नहीं होता । जो इससे शत्रिपरीत माने उसे 
अआुनिके संचरकीक्षदरचान नहों है, संवर दुशावाले मुनिको उप्तने नहीं 
यहचाता | उसीभ्रकार जहा सम्यग्दशन द्वो वहा मासाहारादि जेसी 
' पाप घवृत्ति द्ोती ही नहों| अतः एसा पापास्तत्र भी वहा नहों होता; 
शेसी संबरदशा होती है। 
# निजरा तत्त्त # 


घर्मीका उपयोग जैसे जेसे स्वरूपमे एक्ताप्र दाता जाता है 
जैसे देसे शुद्धता वढ़ती जाती है, और उतनी छशुद्धता तथा कर्म 
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खिर जाते हैं, उसका नाम निर्जरा है। जीवकी झुद्बतासे नि्जरा 
होती है, देहकी क्रियासे निजेरा नहीं होती। शरीरका कृश होना 
या उसमें कष्ट छगना यह निजराका कारण नहीं है अतएवं वह 
धर्म नहीं है। चेतन्यकी विश्युद्तारूप जो तप उससे सच्ची निजरा 
होती है और वह धर्म है। कर्मकी स्थिति पककर जो सविपाक. 
निजरा होती है वह तो सभी जीबोंके होती है, उसके साथ धर्मका 
सम्बन्ध नहीं है, और वह निजरा मोक्षका कारण नहीं है । 


# मोक्ष तत्त्व # 

जहाँ संपूर्ण निराकुल सुख व ज्ञान है, और जिसमे कर्मका, 
रागका या दुःखका सर्वथा अभाव है. ऐसी मोक्षदशा है। मोक्ष 
क्या है, और उसका उपाय कया है यह पद्चानना चाहिए। 
शगके सर्वथा अभाषरूप जो मोक्ष उसका उपाय भी राग रहित ही 
है । मोक्षके उपायरूप सम्यग्दशेन-ज्ञान-चारिचन्न तीनों ही रागरद्वित 
हैं। राग मोक्षका उपाय नहीं है। रागको जो मोक्षका साधन 
मानता है उसको भोक्षतत्त्वकी पद्चान नहीं है। मोक्षका कारण 
और बन्धका कारण भिन्‍न भिन्‍न्र है, उनको भिन्‍नरूप जानना चादिए। 
जो बन्धका कारण दवा वह मांक्षका मां कारण नहीं होता, और जो 
मीक्षका कारण हो वह बन्धका सी कारण नहा हांता | ऐसे सात 
तत्त्वोंकी पहचानमें तो सबका स्पष्टीकरण द्वो जाता है। सर्वश्ल 
भगवानके श्रीमुखसे सात तत्त्वका जो स्वरूप निकला, उसको जाननेसे 
सारे विश्वके तत्त्वोंका ज्ञान दो जाता है । जीव क्या है? अजीब 
क्या है? फैसे भावसे जीवकी सुख ऐहोगा? कैसे भावसे जीवको' 
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दुख होता है ?-उनके ज्ञानके बिना जीबको धर्म या सखुखका उपाय 
नहीं हो सकता। जो आत्मा मोक्षद्शारूप हुए हैं. वे देव हैं, जो 
आत्मा संबर-निर्जरारूप हुए हैं वे गुरु हैं,--ऐसे सच्चे देव- 
गुरुकी पहचान मी जब तत्त्वके ज्ञानमें आ जाती है। और नव- 
तत्त्वोंके विकल्पोंसे पार होकर ज्ञान अनुभूति सहित शुद्ध आत्माक्री' 
प्रतीति करना सो निम्चय सम्यग्दशन है। अहो, यह तो बीतरागर- 
जैनधर्मकी प्रथम भूमिकाकी बात है; धर्मका यह मूल हे । 

बीतराग जैनमार्गके सिधा अन्य मतमें तो सच्चे तत्त्व दोते 
ही नहीं, क्‍योंकि उनमें सर्वक्षता दी नद्ीीं है। जिनमतमें स्वेज्ञ- 
भगवानने अतीन्द्रियज्ञानसे जानकर नवतत्त्व जिस प्रकार कह्दे हैं; 
उसी प्रकार अच्छी तरद्द पहचानकर श्रढ्ा करना सो सम्यग्दशन 
व्यवहारसे है, उसमे भेद और विकल्प हैं अत. उसे व्यवहार 
कटद्दा; और उसी समय साथमें अपने शुद्ध 'आात्माकी जो रागरहित 
निर्विकल्प प्रतीति है सो सम्यग्दशन निमग्चयसे है; यह निम्यम्र 
सम्यग्दशन मोक्षका सच्चा कारण है। 

देखो सौ! अपने आत्माके सच्चे स्वरूपकी पहचान करनेके 
लिये, सर्वेज्ष कप्नित तत्त्वोंका श्रवण करके अंतरमें उसका बिचार- 
विवेक ओर अनुभव करके दृढ़ निर्णय करना चाहिए; तत्त्वमें कही 
भी थोड़ीसी भी विपरीतता न रहे इस तरदद सर्व अकारसे स्पष्ट 
निर्णय करना चाहिए। सर्वक्ञ वीतरागदेव अरिहवल्त परमात्माने जो 
घममे कह्दा और जोवका जैसा स्वरूप कहा उसकी पहचानके बिना 
शत्य प्रकारसे घसस मान लेनेसे तो जीवको कुछ धर्म नहीं होगा; 
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बह तो शुभ-अश्ुभमें घूमकर बढ़ीं का वहीं रहेगा;--कहाँ? कि 
संसारमें ही। सम्यग्दशनके विना रागमें या देहकी क्रियामें जो 
सामायिकादि धर्म मान लेते हैँ उनकी तो जीव-अजीवकी भिन्नताक 
भी भान नहीं है। रागसे भिन्न आत्माका भान ही जिसको नहीं है 
उसको रागके अभावरूप सामायिक कैसे होगी? 

प्रकः--शक्र तो जब भी खावे तब मीठी ही छगे, अंधेरेमें 
मी बह मीठी लगे, वेसे सामायिकसे तो धर्म ही होता है, सामायिक 
करनेवाला भ्रज्ञानी भी दो? 

उत्तर:--अच्छी बात है भाई, शकर मीठी ही छगे, परंतु 
होनी तो शक्कर चाहिए न! शक्करके बदलेमें पथ्थरके डुकड़ेको 
शकर मानकर खायेगा तो क्या द्वोगा ? बैसे सामायिकसे धर्म होता 
है. यह वात सच्ची है, परन्तु होनी तो वह सामायिक चाहिए न! 
सामायिकके वइलेमें यदि राग-द्वेष-अज्ञानभावोंको सामायिक मान 
लेगा तो उसको धर्म तो कुछ नहीं द्ोगा, परन्तु अशक्षानही पुष्टि 
होगी। सामायिकके नाम पर रागका सेवन वरनेसे तो कुछ धर्म 
नहीं द्ोता । राग रद्दित समभावी-ज्ञानस्वरुपी आत्मा कैसा है, जिसे | 
उसकी पहचान दो और ऐसे आत्माके ध्यानमें एकाप्रताके उद्यमसे 
शाग-द्वेषके विषमभाव उत्पन्न ही न हों और बीतरागी समभाव 
रहे उसीका नाम है सामायिक धर्म, भौर वही मोक्षका कारण है । 
ऐसी सामायिकको जो पहचाने भी नदीं, रागसे भिन्न आत्माको 
जाने भी नहीं ऐसे अज्ञानीको कभी सामायिक नहीं दोती ॥ जैसे 
कोई खाता हो फिटकरी और माने कि में शकर खा रहद्दा हूँ--तो 
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चह मूर्ख ही गिना जायगा, वैसा अज्ञानी करता है शुभराग और 
आनता है कि में सामायिकर्म कर रहा हु+-ऐसे अज्ञानके कारण 
जीव संसारकी चार गतिमें दुःख सोग रहा है. उनमेंसे छूटकारा 
पानेकी यह बात है। सम्यग्दशन पूर्वक वीतरागस्वरूपमें स्थिर्ताको 
भगवानने सामायिक कद्दा है, और वही मोक्षमार्ग है। दो घड़ीकी 
सामायिक मोक्ष देती है-ऐसी उसकी महिमा है ।-परन्तु सम्यग्द्दीन- 
के विना सामायिक या मोक्षमार्ग कभी होता ही नहीं । 

प्रश्न--जीव अनन्तबार नवमी ग्रेवेयक तक गया तब उप्तन्ने 
नवतत्त्वकी श्र्ा तो की थी, फिर भी वह ससारमें क्‍यों रुछ 

उत्तरः--क्योंकि उसने अंतमुख होकर शुद्धात्माकी अनुभूति 
या श्रद्धा न की, अकेले नवतत्त्वके भेदके विकल्पमें ही पद रुक 
गया, अतः निम्धयके लक्षसे रहित अकेले ठ्यवद्दधारके पक्षसे नव- 
तत्त्वकोी शासत्रानुसार साना और उसके विकल्पको ही सम्यग्द्रीन 
समझकर उप्तसे रुक गया, इस कारण वह संसारमें ही रुछा। यहां 
उसकी बात नहीं है; यहा तो मोक्षमागमे सम्यग्द्शनसहित तत्त्वश्रद्धा 
केसी होती है उसकी बात है; निम्चधयसद्धित व्यवह्रकी बात है। 
अज्ञानी अकेली व्यवहार श्रद्धा तो करता है परन्तु निमश्बय सहितका 
व्यवहार उसको नहीं होता। 

यद्यपि जो व्यवहार तत्त्वश्रद्धा है वह स्वयं सम्यग्दशन नहीं है, 
परन्तु उसकी साथमें शुद्ध आत्माकी जो निम्ययश्रद्धा है वह सच्चा , 
सम्यग्दशन है, और साथके व्यवह्वारमें उसका उपचार आता है ६ 
यदि सच्ची बस्‍्त हो तब दूसरेसें उत्तका उपचार दो सकता हैं. 
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परन्तु सत्यके विना उपचार किप्तका ? उसके तो उपचार ही सत्य 
हो गया ! जो व्यवह्ार्सम्यग्दशूल़ हे वह श्रद्धागुणकी पर्याय नहीं 
है, वह तो विकल्प सद्दित ज्ञानकी दशा है। जो निश्चय सम्यग्ददोन 
है वह श्रद्धागुणकी सम्यक्‌ पर्याय है, वह पिकल्पसे रहित है। 
श्रद्ामें विकल्‍प नहीं होता वह तो निर्विकल्प ही होती है। 
मोक्षशास्रके पहले ही संत्रमे मोक्षमार्गहपस सम्यग्दशन- 
ज्ञान-चारित्रका कथन क्रिया है, ये तीनों निश्चय ४ । जिस तत्त्ार्थ- 
श्रद्धाननों सम्यग्दशन कहा उसकी साथमें भूतार्थदष्टिरप अपने 
शुद्धाम्माकी श्रद्धा मी है, अत वह न्श्वियसम्यग्ददन है और वह्द 
सोक्षमार्गका अवयव है। व्यवहार तनन्‍्चके भेदोंका लक्ष या विकल्प 
बद मोध्टमाग नहीं है; परन्तु निम्धयक्ते साथवाले व्यवद्ार सम्यर- 
दशनमे भेद्रूप तत्त्वोका जानपना द्ोता है टरूवा यहा वर्णन है! 
उनमेसे जीवतत्व और उसके भेदोका वर्णन आगेकी तीन गाथाओंमें 


करते हैं। 
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व्यवद्वार सम्यग्दशनमें जीवादि सात तत्त्वोंका श्रद्धान करनेकोछ' 
कहा; अन्च उन तत्त्वोंका वर्णन करते हैं॥ उनमे प्रथम जीवतत्त्वका* 
वर्णन तीन “लेकके द्वारा करते हैं-- 
[ *छोक ४-५-६ ] 
वहिरातम, अंतरआतम परभातम, जीव त्रिधा है, 
देह जीवको. एक भिनें वहिरातम तच्चमुधा है। 
उत्तम मध्यम जघन  निविधके अन्तर-आतम ज्ञानी, 
द्विविध संगविन शुध उपयोगी मुनि उत्तम निजरध्यानी ॥४॥ 


मध्यम अंतर-भातम हैं जे देशब्रती अनगारी, 
जघन कहे अविरत-समदृष्टि, तीनों शिवमगचारी । 
सकल निकल परमातम देविध तिनमें घाति निवारी, 
श्री भरिहन्त सकल परमातम, लोकाछोक निहारी ॥णा। 


ज्ञनशरीरी त्रिविध कर्ममल वर्जित सिद्ध महन्ता, 

ते हैं निकल अमल परमातम भोग शर्म अनेता। 

बद्िरातमता हय जानि तजि, अंतर आतम हज 

परमातमको ध्याय निरंतर जो नित आनंद पूजे ॥६! 
निश्चय सम्यग्दशनमे तो।ऐसे शुद्ध जीबकी असेद श्रद्धा है कि 

जो पक अरोड शायफ्भावरूप है और जो शुभाशमभावर्प भी. 
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नहीं होता, उसमे भेट नहीं पडते। यहां व्यवहार सम्यग्दशनके 
विष्यरुप साततत्त्वोॉंका कथन होनेसे इसमें जीवकी अवस्थाके प्रकार 
भी दिखाये हैँ। निमश्वयसे सभी जीव एकसे ज्ञानसलभावी हैं; 
स्वस्थाकी अपेक्षासे जीवबॉके तीन प्रकार हैँं--(१) बहिरात्मा; 
<२) अंतरात्मा, (३) परमात्मा। ये तीनों जीत्रकी पर्यायें हैं. और 
दव्यस्रभावसे सभी जीव परमात्मस्तररूप परिपूर्ण हूँ, ऐसे स्वभावका 
भान करके उसमे एकाग्र होनेसे पर्यायमेसे बहिरात्मपना छूटकर 
जोव स्वयं अंतरात्मा तथा परमात्मा दाग है। परमात्मा होनेके बाद 
चह जीब फिर कभी बवद्दिरात्मा नहीं होता, परन्तु बढ़िशत्मा जीव 
सम्यक्त्वादिके द्वारा परमात्मा हां सकता है। अहा, प्रत्येक जीवमें 
परमात्मा होनेकी स्वाधीन ताकत है--यदह बात जनशासन ही 
दिखाता हे । 

विश्वमे भिन्न-मिन्न अनंत जीव है, प्रत्येक जीवकझा लक्षण 
ज्ञानचेतना है। अवस्थामें वे जीव तीन प्रकाररूपसे परिणमन करते 
ह£, उनका स्वरूप यहां दिखाया है--- 

# बहिरात्माफा स्वरूप # 

जो अपने अंतरंगचेननस्वरूपको भूछठकर वाह्ममे शरीर ओर 
जीवकी एक मान रहा है पह मिथ्यादृष्टि बहिरात्मा है, वह तत्त्वोंमें 
गढ़ है । ऐसे बहिरात्म जीव अनन्त हैं, जगतके जीबोमेसे बहुत 
भाग भिशध्यादृष्टि-बहिरात्मा है । परन्तु यह बद्दिरात्मपना जीवका 
सच्चा स्वरूप नहीं है, अत- उसे छोड़कर जीव रू अतरात्मा 
कथा परमात्मा दो सकदा हैं । 
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# अंतरात्माका स्वरूप # 


अंतरमें देहसे मिन्‍न आत्मस्वरूपफो जो जानता है वह अंत- 
रात्मा है | नरकमें मी जो जीव सम्यग्दृष्टि हैं वे अंतरात्मा हैं, । 
मेंढक, सिंदद, बन्दर, द्ाथी इत्यादि तियेचमें मी जो जीब देहसे 
भिन्‍न आत्माका अंतरमें अनुभव करते है वे अंतरात्मा हैं । ऐसे 
अंतरात्मा असंख्यात हैं । चौोथेसे बारहवें ग्रुणस्थान तकके जीव 
अंतरात्मा हैं उनमें जो द्विविध परिग्रहसे रहित हैं--अंतरमें मिथ्या- 
त्वांदे मोहसे रहित हैं, बाहरमें वस्लादिसे रहित हैं, और शुद्धोपयोगसे 
निजस्परुपके ध्यानमें एकाम हैं. ऐसे मुनिवर तो उत्तम अंतरात्मा 
हैं, अथोत्‌ सातवें ग़ुणस्थानसे लेकर बाहरवें गुणस्थान तकके जीव 
उत्तम अंत्तरात्मा हैं, अंतरमे आत्माके अनुभव सहित जो देशत्रती- 
श्रावक हैं या महात्रती-मुनि हैं वे मध्यम अंतरात्मा हैं अथौत्‌ पांचर्वे 
व छठवें गुणश्थानवाले जीव मध्यम-अंतरात्मा हैं; और जो अविरत- 
सम्यग्दरि हैं, जिनके प्रतादेक न होनेपर भी अंतरमें देहसे मिन्‍न 
शुद्ध आत्माके अनुभवरूप सम्यग्दशेन हुआ है वे जीव जघन्य- 
अन्तरात्मा हैं। इस प्रकार उत्तम-मध्यम और जघन्य ऐसे तीन 
प्रमारके अत्तरात्मा जानो। चौथेसे बारहवें गुणस्थान तकके ये सभी 
अन्तरात्मा जीव आत्माके जाननेवाले हैं और मोक्षमागमे चल्नेवाले 
हैं । बारह अंगके जाननेवाले गणबर भगवान, और छोटासा एक 
सम्यग्दृष्टि मेढ़क,--+ये दोनों अन्तरात्मा हैँ, दोनों शिवमगचारी” हैँ- 
मोक्षमागी हे । देखो, चठुर्थ गुणम्थानवर्ती अविरत-सम्यग्हष्टि 
गृहस्थको भी सोक्षमार्गी कहा है। समनन्‍्तभद्र सहाराजने भी कहा है 
कि गृहस्थों प्ोश्नसागेस्थ लि्ोंद्दो. . .? ( रत्नकरंडभ्रादखचार 
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# परमात्माका स्वरूप # 


जिन्होंने श॒ुद्धात्माके ध्यानरूप शुद्धोपयोगके द्वारा घातिकर्मोकी 
दूर करके, केवलतानरूप परमपद्‌ प्रगट किया है वे परमात्मा हैं, 
ये लोकालोकको प्रत्यक्ष जाननेवाले हैं। ऐसे परमात्माके दो प्रकार- 
अरिहंतपरमात्मा और सिद्धपरमात्मा । अरिदंतपरमात्मा शरीरसद्दित 
होनेसे "सकल? परमात्मा कद्दलते दें; ऐसे व्यखों अरिहंतभगवंतत 
विदेहध्षित्रमें इस समय विद्यमान हैं और सदेव होते रहते हैं । सिद्ध 
यरमात्माको शरीर नहीं होता अतः वे निऋक्लपरमात्मा कददलते हैं, 
चे ज्ञानशरीरी हैँ, अष्टकर्मासे रहित हैं। तेरहवें और चौदहवें 
ग्रुणस्थानमें विराजमान परमात्मा अरिहंतदेव हैं; और गुणस्थानेसे 
पार देद्दातीत सिद्ध परमात्मा हैं। चारों गतिसे मुक्तजीव ऐसे सिद्ध- 
परमात्मा अनंत हू ्रिद्ंत और सिद्ध परमात्मा आत्माके अनंतसुखका 
अनुभव करते हैं । 

--ऐसे तीन प्रकारमेसे बहिरात्मरूपको हेय जानकर छोड़ना, 
अंतरमे देहसे मिन्‍न शुद्ध परम स्वरूपको पहचानकर अंतरात्मा द्वोना, 
ओर निरंतर उसीके ध्यानसे परमात्मा द्वोकर नित्य अनंत आनन्दका 
सअलनुभव करना । प्रत्येक औवमे ऐसे परमात्मा होनेकी ताकत है। 

कोई कद्दता है-हम तो छोटे कस्वेसे रहनेवाला, व्यापार-घंधा 
या नोकरीसे जीवन बितानेबाल्ग, और ऐसा परमात्मा होनेकी इतनी 
चड़ी बात हमारी समझमसें केसे आवे ? 

तो कहते हैँ कि-छुन भाई ! तू #स्वेमें नहीं रद्दा, तू तो तेरे 
आलनन्तगुणके बढ़े वेभवमें रहा हो । ठुःखसे छूटनेके लिये आत्माकी 
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दरकार करके जो समझना चाहे उन समीको समझमें आ जाय 
ऐसी यह्‌ बात है। तेरे स्वरूपमे जो है वही तेरेको दिखाता है, 
इससे अधिक कुछ नहीं कहते ! भाई ! जीवनसें यह चीज लक्षमें 
लेने योग्य है, इसके बिना दूसरी सब्र चातें थोथी हँ---निष्फल हैं, 
उनमे आत्माका कुछ सी द्वित नहीं है। धन कमानेके लिये दिन रात 
परिश्रम करके जीवन खो देते हो, परन्तु उस धनमें या महलू- 
सोटरसमें कहीं सुखकी एक बून्द भी नहों है, अरे ! स्वगंसें भी सुख 
नहीं है तब मनुष्य छोकके वेभवकी क्‍या बात ? सुख तो आत्माके 
सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्रमें ही है, उसके अतिरिक्त किसी भरी बाह्म- 
पदार्थके लक्षसे तो आकुछता और दुख ही है। अत" आत्ताका 
सम्यग्ददीन-ज्ञान-चारित्र करना चाहिए। 

भाई ! विचार तो कर कि रुपया, महल, सोटर, रेडियो आदि 
यदार्थ क्या जीवतत्व हैं ? कि अजीव हैं? वे तो अजीब हैं।-तो 
क्‍या अजीवमें कभी सुख होता है ! ना, अजीवमें सुख कभी नहीं 
डोता,-तब वे तुझे सुख कहांसे देगा ? अत. अजीबसें परमें सुखकी 
ऋलपनाको छोड़ । 

अब उस अजीबके सन्मुख झुका हुआ जो तेरा बाह्य भाव 
( चाहे बह अशुस हो या छुम ) उसमें भी आकुछता और दुख 
ही है, उसमे चेतन्यके आनन्दुका वेदल कुछ सी नहीं है; अतः, 
उस परलक्षी शुमाशुभसावमे भी सुख कल्पनाको छोड़ दे । सुखसे 
भरपूर जो तेरा आत्मस्वसाव है, उसमें उपयोग छगाते दह्वी स्वरुक्षमें: 
परम आनन्दकी अनुभूति होती है। 
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देसी, सात तत्त्वके जाननेमें यह बात आ जाती है [-- 

पन्तान और आनन्द जिसमें है बढ जीवतत्त्व; 

उसकी संमुसतासे आनन्दका जो अनुभव हुआ उसमें संवः- 

निजेरा-मोक्ष आ गये । 

ज्ञान और सुख जिसमे नहीं है बह अजीवतत्त्व है; 

उसकी संमुखतासे आकुलझ्ताका जो अनुभव होता है वह 

पुण्य - पाप-णासत्रव-बंधमें आता है । 

--इस प्रकार तत्त्वका प्रथकशण करके समझे तो मोक्षमार्गका 
सच्चा निर्णय अवश्य द्ोता है। गागरमें सागरकी तरह इस छहठाल 
जैसी छोटी पुस्तकमें अनेक शासत्रका सार भर दिया है । इसमे 
पंदेतजीने पूर्वांचायोके उपदेश अनुसार कथन किया है | 

साततत्त्वमें जीवतत्त्व कैसा है-उसका कथन चल रहा है । 
विदेह श्षेत्रोंमे देह सहित अरिहृंत भगवंतो सदैव विराजते हूँ, यहां 
भरतक्षेत्रमें मी ढाईहजार वर्ष पहले अरिहंत भगवान महावीर साक्षात्‌ 
बिचरते थे उन भगव॑तोंने जीवादि तत्त्वोंका जैसा स्वरूप कद्दा वैसा 
ज्ञानी सन्‍्तोंने झेल्कर स्वयं जनुभव किया और शासत्रमे कहा; वही 
यहा कहा जाता है । सध्कृत भाषामें सिद्धान्तसूत्रोंका सबसे प्रथम 
रचना करनेवाले श्री उमास्वामी आचार्य वीतरागतार्में झूकनेवाले 
परम दिगंबर सन्त थे और कुंदकुंदाचार्यदेवके वे शिष्य थे, उनके 
द्वार रचित तत््वार्थसुन्न जेनसिद्धान्वककी गीता जैसा है, उसके ऊपर 
 सर्वार्थसिद्धि  'राजवातिक? “>डोकवार्तिक”ः जेसी बड़ी बड़ी 

«. टीकायें श्री पूज्यपादस्वामी, अकलंकल्वामी और -बिदानंदीस्वामी जैसे 
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बड़े बड़े आचायोने की है; उस तत्त्वार्थमूत्रम मोक्षमागे, सात तत्त्व 
आदि अनेक विषयोका घर्णन किया है। पहले द्वी सूत्रमें सम्यर- 
दर्शन-झ्ञान-च,रित्ञको सोक्षमाग कहां उसमें निम्चय सम्यग्द्शनादिकी 
बात है । यद्यपि उसमें सात तत्त्वकी बात की है, परन्तु उन सात 
तत्त्वोंको जानकर, उनमेंसे शुद्धनयके विषयरूप शुद्धात्माको लक्षमे 
लेकर, उसकी सन्मुख होकर निर्विकल्प प्रतीत करे ऐसे निम्धय 
सम्यग्दशन सद्दितकी यह यात है । जेसे समयसारकी ९११ वा 
गाथामें. आचारयेदेवने कहां कि ' जीबादि नव तत्त्वोंको भूतार्थसे 
जानना सो सम्यग्दशन है ?--वहाँ भूतार्थरष्टि करते ही उसमे झुद्ध 
आत्माकी प्रतीत आ गद्टे, और नब्तत्त्वके विकल्प छूट गये। 
शुद्ध रृष्टिमें नव भेद नहीं हैं, उसमें तो अकेला शुद्ध आत्मभग- 
घान ही आनन्द सद्दित प्रकाशमान है; और ऐसे आत्माकी ह'प्टपूर्वक 
नव तत्त्वकी प्रतीतिका यह वणन ऐ । कोई जीव मात्र नवतत्त्वका 
रटन किया करे कोर उसके विकल्पका ही अनुभव किया करे पर-त 
जप तक पिकल्पोंसे पार होकर शुद्ध आत्माफी दृछ्िमें न ले तबतक 
उसे सम्पस्दशन नहीं होता, चह तो चहिरात्मा पी घना रहता है | 
यहां तो जो जीव अन्तरात्मा हुआ है वह विकल्पोंसे सिज्र रहकर 
घ्यत्त्त्वको जैसे हैँ बेसे जानता है उसकी बात है उसे व्यवद्दार 
सम्यरदशन यद्दा है; अन्तरमें शुद्धास्मामें ही स्वामीसचुद्धि रहती 
है सो निश्चय सम्यय्शन है | जहाँ जो विबक्षा हो यह समझना 
घाहिए। निः्वयभ्रद्धाके विषयमें नव भेद नहीं आते, उसमें अकेले 
निश्वरूपको भ्रद्मा दे । जेसे राजाके साथमें: अन्य छोगोंको देग्वकर 
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हन्हें मी ' यह राजा आया? ऐसा उपचारसे कट्टा जाता है; सच्चा 
शाजा तो वे नहीं, दूमरा छे। बेसे शुद्ध आत्माकी दृष्टिरूप निम्बय- 
सम्यक्त्त बद्द तो मोक्षमार्गमें राजाके समान है, परन्तु उसके साथमें 
नवतत्त्वको प्रतीतको देखकर उसवों मी “यह सम्यग्ददन है? ऐसा 
उपचारसे कट्टा जाता है, सच्चा सम्यग्दशन तो वह नहीं, दूसरा 
है । परन्तु उसके साथमें न्नतत्त्तके जो पिऋल्प होते हैँ वे जैसे 
व्यवद्यारमें दिखाये बसे ही दोते हैं, उनसे विरुद्ध नहीं दोते । 
व्यवहारमें मी जो तत्त्व सर्वज्ञदेवने दिखाये है उनसे विपरीत 
मान्यता धर्मीको नहीं होती । अहो, यह तो निम्यय-च्यवद्दारकी 
संधि सद्दित अलौकिक जिनमागे है,--वीतराग भगवंत्ों जिस मार्ग 
पर ले उसी सागमें चढनेकी यह बात है | पीतरशागी रृष्टिसे दी 
उसका प्रारंभ होता है, रागसे उसका प्रारंभ नहीं द्वोता। जिसने 
अपने श्रद्वा शानमें पूर्ण ज्ञानानन्द्र्बरूप आत्माको झेला ', भजुभूतिके 
द्वारा अन्तरमें अपने परमात्मस्वरूपका अनुभव किया है वह अन्त" 
रात्मा मोक्षमागमें चलनेवाता है, घह अपनी पर्यायक्षो भी जानता 
हैं। पहले अज्ञानदशार्में बह्रित्मपना था. तब मैं एक्वान्त छुःखी 
था; उस दशाको छोड़कर अब अन्तरात्मपना हुआ है और आत्मिक- 
सुखका अंश अनुभवसे आया है; अब शुद्धात्माफे ही ध्यानसे पूर्ण 
सुखस्वरूप परमात्मद्शा अल्पकालमें द्वोगी। इस प्रर्नः जहिरात्मा, 
अन्तरात्मा और परमात्मा ऐसे तीन भेदसे जीवकों पहाचानना 'सो 
व्यवद्वारपद्धा है। पहाँ संक्षेपसे प्रयोजनऊुप ये तीन अकार फटे 
दैसे तो चौदद्द गुणस्थानके अनेक प्रकार हैं, एकेखियादि सायेणाकी 
भ्पेक्षासे अनेक उफार छेँ, ऐसे नर प्रकारके पर्यायमरेद्रसेजीसको 


तक 
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पहलाननेक्ला-व्य्द्वार है, पस्मार्थमें तो अपने द्रत्य-्युण-पर्थायसे 
अमेद एकाकार शुद्ध जीब है, इसमें कोई भेद विकल्प घह्टी दोते। 

यहां जीपके अंतसत्मा आदि झुख्य तीन भेद -कहे, असंख्य 
इकार हैं.लड्ट कैसे कद्दे जाय ? और इन-तीन भेदका स्वरूप अच्छी 
स्रह पदचातनेसे -अन्तस्में ट्वेय-उपादेथका विवेक धोकर -भेदद्वाल- 
अग्रोजन सिद्ध, हो जाता है; इन-तीन -भेद्की जानमेशाछा जीव 
पह्दिशत्मपना छोड़कर अंदसत्मा दोकर-पस्मात्माकों ध्याता हे | 

देझसे भिन्‍त चेतनारप अपना अर्तित्व है उसे न देखकर, 
' देहू ही में हैं? ऐसा मानकर, अथवा देद्दाज़ित सगादिभावहुप पी 
अप्रनेक्रो प्तमझ्कर उन बाह्मआवोमें दी जो बतेता है वह खद्दिरत्मा 
है; आप फौस ? शीर पर -छोन ? डसल्कका समी जिप्तको विदेक नहीं 
शाह जस्वमें - लिमूह है। उागादि परभाव कहीं अंत्ारप्रआपक्े. आशभ्रय- 
से उत्पन्न -नहीं होते, अतः वे जीवके अंतरंग भाव हहीं हैं, ये 
धाक्मवस्तुके आभ्रसस्रे छ्ोलेज्राले बहिश्भाव हैँं। जीवका अंतररबभाव 
थो ज्ञान क्षार्नरसव झ्ुढ् है, उसके आशध्यसे होनेवाले सम्यरदर््लादि 
खाब वे क्षन्त॒रंग आब हैं; उनका ,अ्षनुअव ररनेजाल् ,अन्दयत्मा, है। 
आर जो अध्दुभाज्ोंका टी अनुभव करता है ब्रद्द बहिदात्मा है। 
परमें-शाहमें आत्मत्त साननेद्रात्म ख्रद्िशित्मा, /अल्तरमें एरसे भिन्न 
शात्मात 'देख्लेबाल अंब्रद्यरा; )ाउ-च्छ्छ ेजन्यपद >>>जन्ने 
(शहर किरत शा सकता +ह । 

' जो व्यह्रित्मा है खह भी ल्लागत्वज्पी जात्का ही हैल्‍परप्यु 
छड्फजओे घठ अधिश्वत्यशात्राएप हुआ ही। अम्परूामिने  ख़ात्खफी जैसा 
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है वेसा जानकर धहिरात्ममाव छोड़ा है ओर परमात्मभावकों वह 
साध रहा है। 

देहादिकी क्रियाको आत्माकी माननेवाला बहिरात्मा है, जिप्को 
ऐदसे भिन्‍न आत्माका भसान नहीं है, ऐसे बहिरात्मा जीत्रोंको 
सम्यग्द्शन नहीं होता, एवं श्रावक्धर्म या साघुवर्म मी उनको नहीं 
होता । शरीरकी दृशाओंसे आत्माकों धर्म-अधर्म ट्वोनेका जो मानते 
हैं उनको स्पष्ट बहिरात्मा समझना । देखो, दूसरे जीवोंकी मी ऐसी 
पहचान हो सकती है। परमात्मा केसा होता है ? अंतरात्मा कैसा 
होता है? और वहिरात्मा कैसा होता है? उनका स्वरूप पहचाना 
जा सकता है। उनको पदहचानकर क्‍या फरना ? कि यबहिरात्मपना 
छोड़ना; अंतरात्मा दहोऋर परमात्मस्तरूप आत्माको ध्याना। 

शरीर तो -जड़ अजीब है, तीबका फोई धर्म उसमें घुस नहीं 
गया। जीवको पर्याय अजीवसें नहीं जाती। बहिरात्मद्शा मी जीती 
पर्यायमें है, पह शरीरमें नहीं है। अश्ञानसे वह मानता है कि में 
शरीरमे हूँ, परन्तु वह मान्यता भी जीवने अपनी पर्यायमें की है। 
अरे, शरीरसे आत्माकी भिन्‍्तताकी जो न जाने उसको ता शाख- 
कारोंने तत्त्वमूढ़ ऋद्दा है; चाददे पद 9. 2. 2थ,-४. इत्याद बहुत 
लौकिक पढाई पढ़ा द्वो तो सी जीव-अजीवके भेदक्षानरूप आंत्म- 
बियामें तो वह मूढ है; उसकी लौकिक पढ़ाई आत्मद्दितके लिये 
कुछ भी कामकी नहीं है। आत्मदितके ' लिये 'तो जीव-अजीबका 
भेदक्वान करानेवाल़ी यह वीतरागीविया ही पढ़ने योग्य है। 

अब, 'प्रभ होगा कि वीतरागविद्याकों ज्लननेवाक्मा अंतंरात्मा' 
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फैसा है? तो समयसारमें कहते हैं कि दे ज्ञानी ऊँतरात्मा अपनी 
शानचेतनाके अतिरिक्त अन्य किसी भावकों किचित सी क्षपता _ 
नहीं मानते, सदैव अपनेको ज्ञानचेततनारूप ही देखते हँ---अलुभव 
फरते हैँ। जीच रूये भेदज्लान करके जब अंतरात्मा हो तभी 
यह ऐसे संतरात्माकी सच्चा पहचान कर सछता है | अपनेमे 
आस्माफा स्पसंवेदन किये बेना ककेले अनुमानके द्वारा दूसरे 
झानी धर्मात्माकों मी नहीं पहचाना जाता । अतः आत्मा- 
अनात्माका भेदजक्ञान करके स्व अंतरात्मा होनेकी यह बात दै। 
जात्माके खरूपको जो यथार्थ जानता है वही आअतरात्मा है। आत्माका 
छरूप रांगसे ये देहसे सिन्‍न है। रागका और देहका नाश होने 
पर भी आत्मा तो अपने चेतनस्त्रभावसे सदेत्र जीवंत है, उसके 
किसी भी स्वभाव-धर्मका कमी नाश नहीं होता। ऐसे अपने शुद्ध 
जाताका अनुभव करनेवात्थ अन्तरात्मा, वह तो परभात्माका पडोशी 
ऐ; उसने बहिगित्मपन छोड़कर परमात्माके साथ संधान किया है। 
बहिर्मपन छोड़फे अंतरात्पा होकर परमात्मसवरूपके ध्यानसे जीत 
परमात्मा घन जाता है। म्मतः पूयपरादस्यामी सप्ताधिशतकमें 
ऋट्ते हैं कि 

ज्िविध आत्मको जानकर तज वहिरातम भाव) 

होकर अन्तर आतमा, ध्या परमा-मस्वमाव | 

श्न्तरात्माफो किसीको राग मी होता है; (समीकी नहीं होता, 
क्योंकि भारहयें गुणस्भानमें मी झन्तगत्मा है, यह तो दीतराग है; ) 
नीदेफी भूमिझमें राग दोनेपर भी अन्तरात्मा उससे सनम अपने 
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चेतरमस्वरूपकों 'जाननेवाला है, वह रागको भोक्षमांग नहीं मानते । 
उनमें सातवेंसे बारहवें गुणस्थान तकके उत्तम अन्तरात्मा तो श॒ुद्धोपः 
योगी प्लोकर अपने निर्विकल्प आनन्धकां ही असंभव कर रहे हैं, 
परमॉत्मदशा उन्हें अती/ निकट हैं । शुद्दोपयोगी धोकर अस्तरमें 
चैतन्यपिंडका साक्षात्‌ अनुभव कर रहे हैं। दोष अव्सरात्माओंकों भी 
ऐसे आंत्माकं। भांन तो है, निविकल्प ध्यान भी कमी दोता है। 

रे, शन्तरात्मांकी पद्चचान भी पहुत सूक्ष्म हैं; उसको 
पद्चाननेसे अपनेको भी जीव अजीवका भेदक्षान हो जाता है। 

* देद्दादि धाद्यकोी आत्मा माने सो घहिरात्या ! 

% परसे मिन्‍न अन्तरमें आत्मस्वरूपको ज्यने सो अन्तरात्मा। 

# उत्कृष्ट-परम झाव-आनन्ददशाको प्राप्त लो पश्मात्मा। 

आतार्की ऐसी सीन दशाहो पदचानकर, यह्शित्मंपनेकी छोड़ना 
और णन्‍्तरात्मी दोफर परमात्मपदको साधंना। पएरमात्माकी पहचान 
अन्तरात्माकी द्वी द्ोती है, बह्रात्मा उसे नहीं कहचाम सकता: 
“दिरात्मा दो षारीरकों ही देखता है । 

शरीर और मैं मिनन हूं--ऐसी शरीरसे मिननता भी जिलओी 
नदी दिखती बहू शंगसे 'मिन्‍्न' धोनेंडेप भोक्षमायेईँ कैसे आयेगा 
भन्तरम चेतनमाव रागसे भी भिन्‍न शै>-फऐे्ा आते लिये बिना 
माक्षयार्ग नहीं होता । 

मोक्षमांगमें बर्तेसेंाके मुनिआम' भी झुठ्धोपेयीमी -भुर्निओंफी 
पलमे अन्तरॉत्मा फद्दा और झुभोपयोगी सुनिर्शोफकी भष्यम अन्तरात्मा 
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कहां; अन्तरमें आत्माका'ज्ञान तो दोनोंकी है; तदुपसंत जो निर्विकल्प- 
छमुभूतिमें लीम हैं. उनको उत्तम कहा; शुभोपयोगबांलॉका धत्तस 
न कट्दा; ययपि वे भी तो पंचपरमेष्टीमे हैं अतः उत्तम हैं, ' साहू 
लोगुत्तता 'में वे मी आ जाते हैं; परन्तु झुद्धोपयोगोकी अपेक्षासे 
उनको मध्यम कहां; तब फिर शुद्धात्माका जिनको भान ही. नहीं 
ऐसे अक्वानीके शुभकी तो कया बात ? वह तो शुभरागके समय भी 
बहिरात्मा है । और सेद्ज्ानी जीव अशुभभावके समय री 
जन्तरात्मा है। परमसात्माकी तो शुभ-अशुभभाव दोते ही नहीं । 

अज्ञानी चाहे शुभभाव करे, अकेले व्यपद्दार श्रद्धा-ज्लौन- 
चारिज्ञका पालन करे तो भी उसका स्थान जघन्य अन्तरात्मासे भी 
नीचा है अर्थात्‌ वह बहिरात्मा ही हैं। जघन्य अन्तरात्माका स्थान 
तो सोक्षमामगंमें है परन्तु बहिरात्माका स्थान मोक्षसा्गमें नहीं है । 
नि्रिकल्प अनुयूतिपूर्वक शुद्ध आस्पाकी अन्तर्‌दृष्टिके चिता सम्यग्दृशीन 
नहीं होता, और सम्यग्दशनफे बिना अम्तरात्मपना नहीं होता । 
जघन्य अथोत्‌ सबसे छोटा ऑन्तरात्मा सी अन्तरमें निश्चय भद्धा- 
ज्ञान सददित दी होता है। भ्रद्धाक्ी अपेक्षा उसका जधन्यपनाा नहीं 
है, चारित्रकी अपेक्षासे जघन्यपता-है । 


देखो, अन्तरात्मा चाहे उत्तम हो, मध्यम हो या जघन्य हा. 
वे तीनों प्रकारके अन्तरात्मा मोक्षमार्गी है-- तीनों शिवसगचारी | ? 
चोथे गुणत्थानवाल्य जघन्य अन्तरात्मा भी मोक्षमार्गी है, शिवमगचारी 
है। चोथेसे वारंहवें तकके सभी अंदरात्मा मोक्षमागमें चलनेचाल 
हैं। निधयसम्यग्दशन हुआ उसके प्रतायसे मोक्षमागका प्रारम्भ हो 
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गया। भिसक्नी निम्यय सम्यग्दशन नहीं ऐसा जीव ब्रतादि फरे था 
इरब्यलिंग घारे ठो मी अन्तरात्माकी घक्षामें वह नहीं आता, वह 
नो बहिरात्मा ही दे। ब्रतरद्धित किन्तु सम्यकक्‍त्व सहित ऐसा जीव 
तो मोक्षमार्गी है, परन्तु सम्यकत्वरद्धित और बअतसदह्वित ऐसा जीव 
मोक्षमामगमें नहीं है । कोई जीव भले दृव्यलिंगी द्ोकर पंचमद्दाव्नतका 
पालन भी करता हो, तो मी जो मिध्यादृष्टि है उसको चारित्रके 
लेशका भी सदू धाए नहीं कट्दा; जब कि अत्नती ोते हुए भी सम्य 
ग्वष्टि-धर्मात्माफि ारित्रमोहकी चार प्रकृतिका ( अनंतानुर्बधी क्रोधा 
दिका ) तो अभ्राह हुआ है, और उतने अशमें चारित्रगुण व्यक्त 
!आ है। अहा, सम्यग्ट्रष्टि जीवोंकी अन्तरदशा कोई अनोखी 
है। इस छह्दालाी उर्ता पं, दौलनरामजी ही एक भसजनसें सम्यर- 
दृष्टड़ी अदूयुध दशाका वर्णन करते हुए कहते हैं कि-- 
चिन्मूरत दग्घारिरी पारि, रीति छगत है अटापटी ! टेक । 
याहिर नारंफि एन 2 भोगें, अन्तर सुखरस गटागटी « 

रमत अनेक सुरनिप्तेंग पे तिस, परनति्तें नित हटाहटी ॥ चिन्मू | 


ज्ञान बिराग शांत्तर्त विधिफल, भोगतपेँं विधि छटापटी | 
खदम सनिधासी तद॒षि उदासी तर्तें आख्व छटाछटी ॥ चन्मू? ॥ 
जें भ दंतु अनुधक ते तप, करत बंधकी झटाझटी । 
नारक पद निय घंढ विदलच्रय, प्रकृतिनकी हु कटाकटी || चिन्मू? । 


संबस धर न सके पे संयम, धारनकी उर चटाचटी। 


_वाझ्न झुयश गुन्की दौर्मके लगी रहे नित रटारटी ॥ विस्प॒० | 
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णह्दो, चैतन्यमूर्ति आत्माकी दृष्टिके धारक सम्यस्ट्ष्टि जीवॉकी 
दशा कोई अटपटी आखश्रयेकारक छगती है। कोई जीव नरकमें 
सम्करृष्टि हो, धाहरमें तो उसे नारकीओंके द्वाग घोर दुख दो 
रष्य हो, परन्तु अंतरमें उसी सम्रय भिन्न चेतनामे इसे आत्माक्े 
छुप्श्तफी गठायदी चलती है, जेसे यम्नेक्ा रस गटकऋ-गटक पीदे 
ईसे अन्तरणी चेतनामे उसे रुखरसक्ी गटागटी चलती है- ऐसी 
सम्यस्टष्टिफी पॉरणति अटपोी है । 


फोई ज्ञीव स्पर्गमें सम्यग्द्रष्टि हो वहां याह्में तो अनेक देवियाँ 
फे साथ बह ओऔ॥रीड़ा फरता दो, उस प्रकारफा शग भी होता हो, 
पिन्‍्तु छम परिणतिसे उसको सदा हृटाइटी है अर्थात्‌ धर्मोकी 
चेतना उससे जलग ऐ झल्ग रहती है।-ऐसी धर्मीफी विचित् 
परिणति है । 


अनेक प्रषारफे पर्मफल मोगते हुए भी ज्ञान चराग्यश्ाक्तार 
पञ्स “से पर्म सदैव घटते ही रहते 8, सदन-नियासी अर्थात्‌ 
गएबाएँ। होते हुए मी अंतरगमे उससे म्रदामीनता है इम णारण 
एपररति इसपी छटाएटी ह०७६सब इउते ही जाते हैं। जो क्रिया 
छह्दामीफे भपकी ऐद ऐोती हैं पढ़ी फ्रिया शैनन्यरी अंनरह ्फे 
दररण सम्यम्हरको प्ंधरी हटारदी करती है अपीत उसे निशा 
शी होती है । 

मापराति, विव्ीयगति, छीप्योज, मपुसझक्यौय, पिफ्रल्मय 
छादि ४६ अप्सयोकी को सम्य्हधेरे निरंटर फटव्टी हो गई है 
ऊर्पाय यह ४६ प्रशहियाँणा इसे भव! महों हैं। 
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पद अविरत सम्यग्दष्टि यद्यपि संयमको धारण नहीं कर सकता 
तथापि उसके अंनरमें संयम धारण फरनेफी चटापर रूती हे 
मिरंतर संयमभावना रद्दती है। 

अहो, सम्यग्दष्टिके ऐसे प्रशंसनीय गुणोंका खजाना, भसका 

दौल्तरामजीको सदैव रटन रहता है। 

शट्टा, चेतन्यमुर्ति आत्माकी दृष्टिके धारक भंतरात्मा-सम्यग्टष्ट 
जीवॉफी दक्शा फोई अदभुत अचित्य है। उसकी पहचान फरनेसे 
भी छपने आत्मत्वरूपकी अधित्य मद्दिमा लक्षमें भा जाती है। 

पह अंतरात्मा उत्कृष्ट हो, मध्यम हो या सबसे छोटा जघन्य 
ह्लो परन्तु शुद्धात्माकी प्रतीतिरूप सम्यग्दशन सभीके समान है। 
प्रतीतमें फर्क नहों है, समी अंगरात्मा भूवार्थद शियेंत हैं, शुद्ध चैतन्य- 
फी दृष्टिके धारक हैँ। राग होने पर भी रागसे पार उनकी झ्ञान 
चेतना है, जिसे कोई बिरले ही पह्दचानते हं। 

भाबलिगी मुनिर्ओोमे भी ज्ो निर्विकल्प ध्यानमें छीम हैं ऐसे 
शुद्धोपयोगीको तो उत्तम अँतरात्मामे गिने और शुभोपयोगी मुनिको 
मध्यम अंतरात्मामें गिने | अरे, मह्दाव्नतादिकी कोई शुभवृत्ति आवे 
बह सी उत्तम अंतरात्मामे नहीं टिक्ती तब दूसरे रागकी क्‍या वात | 
प्रवयनसारमें भी कट्दा है कि मोक्षमार्गमें शुद्धोपयोगी मुनि मुख्य है 
--अग्रसर है और शुभोप्योगी झुनिको तो उनके पीछे पीछे 
लिण है। यद्द दोनों मोक्षमार्गी-परमेष्टी; उनमे शुभवाले मुनि भो 
भायलिंगी हैँ उनकी बात है। जिसे सम्यग्दशन नहीं है उसको तो 
मोक्षमार्ग गिना दी नहीं, वह्द तो बंधमार्गमे चलनेवात्य बह्दिरात्मा है। 
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बहिशत्मा'अतररात्मा परपात्मां-इन तीन प्रकारमें जगतक्े सभी 
जीप आ जाते हं। जीवतरवकी श्रद्धामें इनको पहयान समा जाती 
है। जो छर्य श॒द्धोपयोगमे लीन हैँ उसको तो दूसरे जीव्रका विचार 
ही उस सम्रय नहीं ऐै, एवं तीन भेदका रुक्ष भी नहीं है; फिन्तु 
जो सविकल्प दशामें है पद व्यक्नद्वार जीदकी श्रद्धा ऐसे ज्रिविथ 
आत्साका सर्प विदारता है-। ऐसा यथार्थ विधपार फरमेयाण 
अंतरात्मा है। यदिरित्माके था परमात्माके ऐसा विध्यर नहीं छोता, 
पर्योकि बहिरात्मा तो उसका सच्चा स्वरूप नहीं जानता कौर 
पश्मात्माफी पोई डिफ्लप नहीं है। यह तो साधकपे निःधय 
सहित व्यवहार कैसा द्ोता है उसकी यात है । 

अँतराणादी परभार्थदृष्टिमें अर्थात्‌ शुद्धनयर्में तो एक शर्सेद 
शापयमायरूप ही शात्माकां अनुभव है, तीन प्रदारछी पर्यागके भेद 
धसमे नहीं जाते हैं। जो शुदा्धदष्टिस अंतरात्मा दुआ वह व्यवद्ार 
में जीपकी एयीथिफे प्रणारोश्षे भी जैसे हूँ बेसे लायता एै। जीद 
छये शत्यगा होपर सी भेदींकी जानता हैं; परन्तु र्य बहिरात्मा 
रटदार तीन प्रदारणे आताका सरया छान नदी हो संझ्ता। 

छट्पे-साएग शुणत्वानवाले भावलिगी मोशफर्सा मुनि ऐेपा 
फामते हैँ कि जविश्द सम्यस्टष्टि जीए सी मोहमार्गी ऐ: कैसे ह 
मोछेमार्भी हूं दैसे वह भी मोश्मार्गी हैं; भक्ठे भम्प हो ( शधनप 
हो) ऐे भी यह है तो मोध्षके ही मागमें। थी हुन्दरन्दस्थामीने 
मोशझप्राशतमें उसदोी धन्य कहा है। सहा! छट्टे संगाधाकरतों 
घरमेष्ी सुनि सौगे शुणः्घानशले गृदरयकों पोष्ार्गमं स्वीकार फर्ते 
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हैं ये तीनों शित्ममगचारी।” तीनों प्रजारने अंतरात्मा गेक्षमार्गमें 
फेलि बरनेवाले हूँ--- केलि करे शिव्रमारगमें, जगमांदि जिनेश्वरके 
छघुनंद्न । ! 

एस प्रफ़ार अतरात्माकी यात की, अब परमात्मा केपा है। 
सो कहते है: परमात्माके दो प्रकार--एक घसिद्ध परमात्मा; दूसरा 
अर्ध्वंत परमान्सा। सिद्ध भगवान तो अशरीरी, चेतन्यमिंब सिद्धालयमें 
अनन्त विगज रहे है, उन्हें शरीर न होनेसे 'निकछ परमात्मा? 
फहते है। और अरहंत भगवान ढाईट्वीप सम्बंधी सनुष्यलेकमें 
तेःहवें-घौदहयमें गुणस्थानमे शरोरसह्दित विचरते हैं, उनको सकल 
परमात्मा ऋद्दा जाता है। [ कठ ८ शरीर, उससे सहित सो सकल; 
उससे रह्दित सो निकछ ) केवल्सानादि गुण तो दोनों परमात्माके 
समान ६। अहा, जिनकी पदचानसे आत्माके सच्चे स्वरूपकी 
पद्ृचान दो जाय ऐसे परमात्माके मद्दिमाकी क्‍या बाघ ! 

परमात्मपदके साधनेवाले मुनि्ओोंडी दशा भी अदूभुत द्योती 
है... मानों छोटासा सिद्ध द्वी है। मुनि सौम्यमुद्रामें वीतरागताकी 
झलक दिखती है, उपशमरसमे उनका आत्मा झूल रहा है। उट्े 
गुणल्‍्थानके समय उन्तको मध्यप्-अन्तरत्मा कहा, परंतु जब वे मुनि 
हुए तब प्रथम उनको शुद्धोपयोगमे सप्तम गुणसरथान हुआ था अतएब 
उत्तम-अन्तरात्मद्शा हुई थी; बादमें शुभोपयोग द्दोनिपर उनकी मध्यम 
फट्टा। परन्तु शुभरागको जो माक्षमा्ग समझता है अर्थात्‌ रागादि 
बविभावोंदोी ही निजस्वभाष मानता है, ऐसा सम्यग्द्श्नरद्धित जीव 
तो बंबमार्गमे द्वी है, सोक्षके मार्गको बह नदीं जानता । वद बद्दिरात्मा 
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सम्यग्दृष्टिने सर्वज्षपरमात्माको श्रद्धामें लिया है। सर्व ज्ञताशले 
जीव जगतमें हैं और सेरा आत्मा सी ऐसी ताकतत्राल्म है-ऐसा 
धर्मी जानते हैं | परस- उत्हृष्ट पर्योयरूप परिणत आत्मा द्वी परमात्मा 
है। ऐसे परम त्मा इस समय इस भरतक्षेत्रमें नहीं द्वोने, परन्तु 
विदेहक्षेत्रमं सीमंघरभगवान आदि लाखों जीव एसे परम त्मपदमें 
इस समय भी साक्षात्‌ विद्यमान हैं। ऐसे सर्वज्षपदत्री पहचान यहाँ 
रहकर भी हो सकती है। सर्वज्ञपद्क्नी जिसको श्रद्धा नहीं है वह 
तो बहिरात्मा है । 


'ज्ो जो देखी वीतरागने सो सो होसी वीरा रे? ऐसा निर्णय 
फरनेमें भी सर्वज्ञषदका स्वीकार आ जाता है। वोई सर्वश्ञकी 
पट्टचानके बिना बात करे तो वह सत्य नहीं है ! 


अट्टा, जिनकी आत्माका संपूर्ण ज्ञान है, संपूर्ण सुर है, और 
रागका संपूर्ण अभाव है-ऐसी उत्क्ृष्टद्शाव,ले सर्वज्ञभगवान है- 
उनका स्वीकार सम्यग्दष्टि ही करते हैं। बाह्मरोष्टण/,ले जीदको 
(-शगदृष्टिबाले जीवको ) परमात्माकी पहचान नहीं होती । सर्वन्नक्ा 
रवीकार वह तो अपूर्य तत्त्वज्ञान है, वह धर्मका मूल है। सर्वश्ञता 
फट्दो या आत्माका झ्ानस्वभाव कहो, उपकी पहचानके बिना प्रमेंका 
प्रारंभ नहीं होता ॥ 


सात तत्त्वमेंसे एक जीवतत्त्वकी अच्छी तरद पहचान फरनेसे 
धसकी फ्रयोयके सभी प्रकार मी समझमें आा जाते हैं। 'स्वेक्ष 
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अर्थात्‌ एक साथ समीक्रो अती-न्द्रयज्ञान्से प्रत्यक्ष जाननेवाले,--्तो 
भी जिनको राग-द्वेंप क्री, फोह सकल्प-विकल्प नहीं, जाननेमें 
थकान नहीं, निराकुल आनंद ही हैं। अहा! ऐसा परसात्मपद. .,बवहद 
आत्माकी ही एक दशा है। 
--शरीर रहते हुए मी सर्वेज्ञतद्‌ द्वो सकता है क्या 
हाँ; शरीर शरीरसें हे, भगवानफो उसका कुछ भी समत्व 
नहीं है। जेस शरीग्का सयोग-दोते हुए मी. शरीस्स मिन्न आत्माका 
छानुभव होता है, बेसे सर्वक्षता भी द्वो सकती है। जगतमें ऐसे 
सर्वक्षपस्मात्मा हैं. और भेरे आत्मामें भी ऐसा सऋमश्गो है--ऐप्ा 
सम्यग्दष्टि अच्छी तरह (ल्वालुभव॒पूर्वकठ) जानते है। सर्वक्षके 
अम्तिलत्नका जिसको विश्वास नहीं उसको आत्माके श्ानस्व॒भावका ही 
विद्वाप्त हीं है । 
निश्चय सम्यग्दशनमे धर्मी जीव नित्रिकल्परुपसे शुद्ध आत्म* 
दत्वमें ही “अहं? ( मैं ) ऐसी प्रतीत दरता है, ओर उस सम्यग्दशनके 
साथकी शानपर्यायमें इतनी ताक़त है कि सर्वशपरमाक्ताको मीं यह 
छापने मिर्णयमें ले लेती है। अंतरमें अपना शुद्धात्मा धो भिर्ण्यमें 
लिया है, और उसकी छत्कृष्ट पर्यायरूपसे परिणत परसात्मा कैसा 
8-यह भी चिर्णयमें आ गया है। शुद्ध द्वव्यक्री जो श्रद्धा करे उसके 
सामथ्येकी तो कया बात (-परन्तु उसके साथका क्षान--जो क्ि 
शगसे भिन्न हुआ ऐ--रछ छ्वानके व्यत्ह्वारमें थी इतनी ताफ़व है कि 
णउशत्माड़ो भी दद जान -फेता है; वयश्यित्मा, अंदाजा य मरमात्मा 
एॉडो उशछ- लेता दे ) पदयक्रा +छाड शाहग्रण प्राइमा, हरीर 


नि 
£च 


वीतरागविज्ञान भाग-३ ] [ ८६ 


आत्माके तीन प्रकारको जानकर बहिरात्मपनेका त्याग करना[ 
सम्यग्दृष्टिने तो बह्रित्मपनेको छोड़ ही दिया है, परन्तु अन्य जो 
जिज्ञासु जीत हैं वे भी इध उपदेशके द्वारा आत्माका स्परूए 
पदचानकर बद्दिशत्मपनेको छोड़ो और अंतरात्मा होकर परमात्म 
स्ररूपका ध्यान करो--जो स्रदा आनन्दकारी है। 


जो देहको आत्मा माने, इन्द्रियविषयोमें सुख माने, पुण्य- 
रागको धर्म माने, या बाह्य वन्तुसे अपना कुछ हित-अद्दित होनेका 
माने वे सब बहिरात्मा हैं, -ऐसा पहचानकर उस प्रकारकी बिपरीद 
मान्यताको छोड़ना, एबं ऐसी विपरीत मान्यताके पोषक जीवोंका 
संग छोड़ना । देदसे और परमाबोंसे मिन्‍त, शुद्ध ज्ञानमय स्व॒तत्त्वको 
पहचानकर स्वयं अंतरात्मा होना, एत्रं ऐसे अन्य सावर्मी-अंतरात्माको 
आदरणीय जानना । अतरात्मा क्‍या करते हैं ! --कि परमात्माको 
ध्याते हैं। सम्यग्दष्टने अंतरमें अपने शुद्धात्माको निम्थय ध्येय 
चनाया है, और व्यवहारमें अर्हिन्त तथा सिद्धपरम त्माको ध्याते 
हैं, आदर करते है। विकल्पको या रागको वे नहीं ध्याते परन्तु 
सर्वज्षतारूप व पूर्ण आनन्द्रूप ऐसे परमात्माको द्वी ध्याते हैं। 
निश्वयमें अपना परम रव॒भाव ध्येय है ओर व्यत्रद्रमें अरिहन्त 
सिद्धपरतात्मा ध्येय हैँ। वे अनन्त आनन्दक्ो प्राप्त परमात्माके 
ध्यानके द्वारा अपने स्वभावमें एकांग्रतका उप्र प्रयत्त करते हैं जोर 
विकल्प तोड़कर अनन्त आनन्दका अनुभव करते हैं। इसणप्रकार 
शुद्ध आत्माके ध्यानसे अनन्त आनन्द (कालठ्से मी अनन्त, और 
सावसे मी अनन्त) प्राप्त द्योता है। शुद्ध शात्माके ध्यानके विना 
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धन्यन्न जगतमें कहीं मी आनन्द नहीं है। परमात्माका सच्चा 
ध्यान अपने ज्ञानसभाषमें एकाग्रतासे ही द्ोता है, यद बात समय- 
सारकी ३१वीं गाथामें दिग्यायी है। इसप्रकार शुद्ध जीवतततवको 
पद्टिवान करके उसकी श्रद्धासे अन्तरात्मा होना और पीछे उसीके 
ध्यानसे परमात्मः द्वोना--यदद जीवतत्त्वकी पहचानका फल है। 
इस प्रकार सात तत्त्वमेसे जीवतत्त्वकी धात की; अब अजीवके 


7 ब्रकार कहते हैं। ४-५-६। 


(5१2 
रत आअनंदके धाम चेतन्यका जिसको अनुभव 
| नहों है. और रागका जिसे अनुभव है-उसे सच्चे 
श्रद्धा-क्षाम-चा रित्र कौन क्हेगा ? भले ही शास्त्र 
तति पढे, स्मयपारादिका श्रवण करे, भगवानके कहे 
हि हुए तत्वेंके भेरकी श्रद्धा करे और अदिसादि 
| शुभभावरुप ब्रवोंका पालन करे, परन्ठु चत्तन्‍्यकी 
न निर्विकल्प शांतिके स्रसवेदन रहित वह जीव 
हर प्रद्धा-ज्ञान-चारिन्रसे श॒ुन्‍्य ही है, मोक्षका कारण 
| उसे किंचिनू नहीं दे, वह मात्र बन्धमावका ही 
सेवन दरता है। 


अल्यजरदानहञ/णक्/नएजहाजछाबाल 
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री ' अन्नीवतत्तका वर्णन । «री 
कृन्ट्यब्य्य्ब्टर न्च्य्ब्य्य्न्य्र ९ 

मोक्षसुल्लका उपाय सम्यग्दशन-झ्ञान-चारित्र है; उसमें सम्यर- 
दृर्शनकी साथमें सात तक्त्वकी पद्दचान केसी होती है यह बात चल 
रही है; प्रथम जीवतत्त्वका तीन प्रकार दिखाकर यह कहा कि 
घह्रामपना दुःखदायक ट्ोनेसे उसको छोड़ना; और शुद्धात्माके 
शानसे अंतरात्मा होकर पूर्ण आनन्दरूप परमात्मदश्माकी प्राप्तिका उद्यम 
फरना | इस त्तरह जीवतत्तवके प्रकार दिखादर अब अजीबतत्त्वके 
भ्रकारोंका कथन करते हैं-- 

[ गाथा ७ और ८ का पूशेडे ] 

चेतनता बिन सो अज्ञीव है, पंच भेद ताके हैं; 

पुद्गल पंच वरन-रस, गंध-दो फरस वच्चू जाके हैं; 

जिय पुदुगलकों चलन सहाई, भधर्मद्रव्य अनुरूपी; 

तिष्ठठ होय अधर्म सहाई जिन विन-सूर्ति निरूपी ॥ ७॥ 

सकल द्रव्यको वास जासमें, सो आकाश पिछानो; 

नियत वर्तना निशि-दिन सो, व्यवहारकालर परिमानो । 

चेतनवंत तत्त्न तो जीव है; और चेतनतासे रदित तत्त्व सो 
अजीब है। अजीबफे भेद पांच हैँ-- 

पुएूगल---यह रुपीद्रज्य हैं अतएव वर्ण-गंध-रस-रपर्शवात्म 
है। छद्द द्ृष्योगें एक पुदुगल दी रूपी दै-मृत है। दृररा-पील- छाल- 
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सफेद व काल यद्द पांच रंग, सुगंव और दुर्गव, खट्ठा-मीठा- 
धघरपरा-कुआ व कपायला ये पाच रस, तथा हलका, भारी छखा- 
चीकना, मुछायम-वरकंश शीत-उच्ण ये आठ स्पर्श यह, सब पुदूगढकी 
रचना है, पुद्र॒गलकी पर्याय है। शब्द मी अजीब पुदुगर्लोकी 
अवध्या है, बह कुछ जीता कार्य नहीं है। ये सव अजीव- 
पुदूगलके प्रकार दोनेसे अनेतन हूँ, जीवसे वे भिन्न हँ-ऐसा 
जानना । 


घर्मद्रव्य तथा अधर्मद्वव्य'--एसे दो अजीवद्र व्य सर्वज्ञदिवने 
देखे है, वे अति सूक्ष्म हैँ और मारे लोकमे व्यापक है; एक 
जीवके अ्रदेश जितने अध्षख्यप्रदेश उनके प्रत्येकके हैँ। जीव और 
पुदूगल जब गति करने ४ तब उनका सहायक्-लिमित्त धर्मद्रव्य 
है. ओर वे गतिम्गन जीव-पुदूगछ जब स्थिर होने हैँ तव उनके 
सद्दायक्र-निश्चिच अवर्मद्रत्य हैं, ये दोनों द्रव्य अस्पी और 
अचेतन है । 


भकाइद्र॒व्य - ऊपर जो बादल दिखता है वह तो पुदूगलकी 
रचना है, वह आकाशद्रठ्य नहीं हैं। आकाशद्रठ्य तो अरूपी है, 
बह सर्वव्यापी है, ऊपर-नीचे चारो तरफ सर्वेत्र आकाश है। 
आकाश अर्थात्‌ क्षेत्र-अगह । जीव-अजीतर सभी द्र॒व्योक्ा आकाशमे 
बास है। आक्राश इतना बडा ( अनंत) है कि उसके एक छोटेसेः 
€ अनंतवे ) भागमें शेष सब जीव-अजीब तत्त्व रहे हुए हैं। अनंत 
आकाशका कहीं पार नहीं, तो मी ज्ञान तो उस्रको भी पूर्णवयाः 
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ज्ञान लेता है. . .ज्ञानका तो कोई अचित्य महान सामथ्ये है। धर्मा- 
जीव ऐसे आकाशद्रव्ययो और उसको जाननेवाले ज्ञानकी श्रद्धा 
करते हूँ। 

कालद्॒व्य-- वह मी अजीब है: उसमें समय समयकी वर्तना- 
रूप जो अरूपी कालअणु है सो निम्चयकाल है, वे असंख्यात हैं; 
और घंटिका-मुहरर्त-दिन-मास-वर्ष-सागरोपस आदि जो प्रमाण 
हैं सो व्यवह्ार्काल है। पदार्थके परिणमन स्वभावसें यह निमित्त है।' 
यह कालद्रज्य सी अरूपी एबं अजीब है। 

ऐसे अजीवतत्त्वके पांच प्रकार कहे. धर्मी जीब ऐसे तत्त्वकी 
श्रद्धा करते हैं । 

एक जीव और पांच अजीव, ऐसे छद्द जातिके द्वव्य हैं। 

उनमे एक चेतन, और पांच अचेतन, 

एक मूर्त-रूपी, और पांच अपूर्त-अरूपी, 

एक सर्वव्यापी, और पांच अछर्द व्यापी, 

चेतनावाला जीव और चेतनार हित अजीब-ऐसी संक्षिप्त 
जयाख्या करके जीवब-अजीवफी भिन्‍नता समझायी है। 


प्रदन.--अजीवतत्त्व चेतनासे रद्दित है, अतः उसमें ज्ञान 
'नहीं है यह ठीक है, किन्तु वद्द जाननेमें जीबका सद्दायक तो है न ( 
उत्तर ---ना, जीवका ज्ञानस्वभाव दूसरेंकी (इन्द्रियादिकी ) 
सहायसे रहित है। इन्द्रियादिका निमित्त तो पराधीन ऐसे इन्द्रिय- 
आनमें है, जोर उसमे मी ज्ञान तो स्वयं जीबसे अपनेसे होता 
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है, कहीं इन्द्रियोंसे नहीं द्वोता। केवलज्लान वगेरहमें तो इन्द्रियादिका 
निमित्त मी नहीं है। ज्ञानगा आधार आत्मा है, क्लानका आधार 
जड़ इन्द्रियाँ नहीं हैं । 

केवलज्ञानमें शेयरूपसे सारा विश्व निमित्त है, परन्तु उसमेंसे 
कुछ ज्ञान नहीं आता। जात्माका ज्ञान कोई अचेतन बरतुमें नहीं 
है, एवं कोई अचेतन वस्तु ज्ञानमें नहीं है, इसप्रकार ज्ञानको परसे 
तत्यन्त मिन्‍न जानना । सात तत्त्वोंका ज्ञान फरनेसे जड़-चेतनकी 
ऐसी मिन्नताका ज्ञान भी द्वो जाता है। 

अद्दा, मेरा ज्ञान भेरेमे ही है, कहीं अजीबमें मेरा श्वान 
नहीं। मेरा ज्ञान अजीवके पासमेसे नहीं आता। ऐसा समझकर 
न्ञानको अपने आत्माकी सन्मुख करनेसे अपूर्च आनन्दका अनुभव 
होता है । 

यहा धर्म-अधर्म आदि सूक्ष्म द्रव्योंकी पहचान गति-श्थिति 
आदिमें उनका निर्मितपना दिखा करके कराई। धर्मास्तिकाय स्वयं 
स्थिर द्रव्य है, वह तो किसी पदार्थकों गति नहीं कराता, परन्तु 
स्वयं गतिमान द्र॒व्योंको वद्द निमित्त है। पैसे जगतके कार्योमें जो 
कोई निमित्त कट्टा जाय वे सब निम्ित्त भी धर्मात्तिकायबत्‌ अकर्ता 
ही है। एक पदार्थ अपने द्वी स्वभावसे स्रकायेहप परिणमन करे 
और उस समय अन्य पदार्थ निमित्तरूप हो, उससे कहीं किसीकी 
पराधीनता नहीं हो जाती। जैसे केवलज्ञानके सामने ज्ञेयरूपसे 
जगत निम्ित्त है, तो क्या इससे केबलछल्षान ज्ञेगोंफ्ठि आधीन हो 
. गया (-ना, वद्ध तो स्वाधीन है, वेसे समी पदार्थोका परिणमन 
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स्वाधीन है। चल करके थकित हुए मनुष्यको कद्दीं वृक्ष ऐसा नहीं 
कद्दता कि तू यहां ठहर ! पानी कहीं मछलीको हेसा नहीं कह्दती 
कि तू चल | पदार्थ कद्दीं ज्ञानको ऐसा नहीं कद्दता कि तू मेरेको 
ज्ञान | पदार्थ स्वाधीनतासे ही अपनी अपनी गति-रस्थिति या 
नादि परिणतिरूप हो रहे दैूँ। जज्ञानमेंसे ज्ञानहप परिणमन 
करनेवाले शिष्यके छिये ज्ञानी गुरु निमित्त हैं, परन्तु वे गुरु कुछ 
उसकी ज्ञानपरिणतिका कर्ता नहीं हैं। अद्दा! सर्वज्ष मागेका 
वीतरागविज्ञान अलौकिक है, पदार्थका स्वाधीन त्वरूप वह दिख्यत 
है एसे स्वाधीन तत्त्वका उपदेश घही इष्ट उपदेश है; ऐसे ही 
उपदेशसे भेदज्ञान व वीतरागता द्योकर जीवका द्वित द्ोता है ! 
किसी वस्तुका रवयंका स्वरूप क्‍या है--उसको छक्षमें लेकर 
समझनेका प्रारम्भ करना चाहिए, क्योंकि स्वके ज्ञानपूर्वक परचआा 
सच्चा ज्ञान होता है। जैसे कि--जगतमें धर्मास्ति-अधमास्ति दोनों 
एकसाथ सर्वन्न विद्यमान हैं, उनमेसे किसको निमित्त कहना उसका 
निणेय तो पदार्थके ही कार्यके अनुसार द्वोगा। पदार्थ गमनक्रिया 
करे तब धर्मास्तिको निमित्त क॒ष्दा, अधर्सार्तिको न कदह्दा। इसप्रकाइ 
जिस पदार्थमें काये द्वो रहा है उस पद!र्थके धर्मको देखना चाहिए, 
सयोगकी ओरसे नहीं देखना चाद्िए। बग्तुस्वभाषके ज्ञानसद्विद 
संयोगका ज्ञान करना सो सत्य है। भगवानने सभी द्रव्योंके धर्ण 
स्वाधीन अपने-अपनेसे ही देखे हैं; उसीप्रकार उनका स््रूए 
पदहचानकर सच्ची तत्त्वश्रद्धा करना चाहिए। 


नत्वश्रद्धांके लिये जीव-अजीवकी छाम्मेस खिम्नतात्या न्याय 
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करना जरूरी है। जाननेकी शक्ति जीवमें ही है | यह शरीर, लकडी, 
जीभ, मोटरगाड़ी, घड़ी, रुपये, शासत्र आदि पदार्थ दिखते हैं थे 
सब अजीब हूं, इनमें जाननेकी शक्ति नहीं है, वे चलते-फिरते- 
बोलते हुए भी अज्ीव हैं। चले-फिरे-बोले सो जीब-ऐसी तो 
अीवकी ज्याख्या नहीं है। चेतना जिसमें हो चह जीव, और चेतना 
किसमें न दो वह अजीतपर,-यद्द जीत्र-अजीबकी सच्ची पहचान है । 

घडी चढती है तो क्या वचद्द जीव है (-नहीं, वह अजीब 
है। रेडिया बोलता है तो क्‍या बद्द जीब है (-नहीं, वह भजीव 
है। इसे कुछ मालूम नहीं है कि में घडी हूँ या में रेडियो हूँ। 
उसको जाननेवाला तो जीव है। करीब सो वर्ष पहले जब आगगाडी 
(ट्रेइन ) दौड़ना प्रारम्भ हुई तत्र उसे दौड़ती देखकर फितने ही 
आम्य छोग उसे जीम्र अथवा राक्षस मानते थे, कोई उसे 
नारियलछ चढ़ाकर पूनत थे, देखो, केसी अम्रणा ! धर्मके नामपर 
अज्ञानी छोग मी ऐसी ही अ्रमणा करते हैं कि शरीरका चढना- 
किरना-बोलना ये सब कर्य जीवके है, जीव ही शरीरको चलाता 
है ।-परन्तु यदि जोब-अजीवफे भिन्न भिन्न लक्षणको अच्छी तरह 
पदचाने तो ये सब भ्रमणायें दूर हो जाय और सच्चा तत्तज्ञान 
भ्ुगट हो | 

अतः त्मा-सम्यग्टृष्टि सर्वक्षदेबछे कहे हुए अतीन्द्रिय तत्तोंकी 
अर करता है, उनये विपरीत श्रद्धा उसके नहीं दोती । जगतमें 
एऋ अट्ठैत त्रह्म ही है और उससे भिन्‍न अजोवादि अन्य कुछ भी 
कत्‌ नहीं है, अथवा कोई ईश्वर इस जगतका कर्तो-द्वर्ता इस 


दीदी... 


9००. 
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भ्रकारकी विपरीत मान्यता सम्यग्दृष्टिके व्यवहास्में भी नहीं होती; 
व्यवद्दारमें भी सर्वज्ञमागंके तत्त्वोंकी ही श्रद्धा होती है। उसका 
यद्द वर्णन चल रहा है, उसमें जीवके तीन प्रकार और अजीबके 
पांच प्रकारका वर्णन किया। जीव और अजीवफे बाद तीसरा 
आखवतत्तव है तथा चौथा बन्वतत्त्व है-टसका कथन अब आगेके 


ज्छोकमें करेंगे। 
के 


# उत्तम शील ऋ## 


रागसे भिन्‍न ज्ञानका स्राद जिसे अनुमपमें नहीं 
आता, उसे मोक्षके हेतुरूप धर्मकी खबर नहों है; रागका 
वेदन तो दु खरूप है, ओर उसका फल तो बह सामप्री 
है, इसलिये जो शुभरागकी इच्छा करते हँ,--उसे 
अच्छा मानते हैँ, वे जीव संघार-सोगकी ही इच्छा 
करते हैं। मोक्ष तो ज्ञानमय है, उसकी आराधना शान 
द्वात होती है; ऐसे शानका चेदन करना उसीका साम 
उत्तम शील है, और वह शील सोक्षका कारण है। ऐसा 
शील आत्साको महान जानन्ददायक है; उसमें परसंग 
नहीं है, जात्मा अपने एकलसें सुशोभ्ति ोता है। 


छाप साला लन्ाड छिल हाझ 


छाइजडिजालालडजइअडबाडजाल 


जयधक..+ र०/ ७ 
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! आख््रव तथा बंध त्वका वर्णन 
फ्र्न्न््य्य्टन्ट ड््य्यर2 न्ध्य्ब्य्य्क्र्य्बन्यटडट25 


परद्रव्यसे मिन्न अपने शुद्ध आत्माकी रुचि-अनुभूतिके द्वारा 
जिधने सम्यग्द्शन किया है वह जीव सर्वज्ञभगवानके कहे हुए 
जीवादि सात तत्त्वोंकी मी केसी श्रद्धा करता है उसका यह वर्णन 
है। “लोक ४-५-६ में जीव तत्त्वके तीन प्रकार (बहिरा/त्मा, 
अन्तरात्मा, परमात्मा )का कथन कित्रा; >लछोक ७ में तथा ८ के 
पूर्बाधमें अजीब तत्त्वके पांच भेद ( पुदूगल-धर्म-अधर्म-पआआाकाश 
तथा कल ) का कथन किया। अथ आठवे झछोकके उत्तराधमें तथा 
नव >छोकके पूर्शाधमे आासत्त्र और बंध तत्त्वका स्वरूप दिखाऋर 
उनका त्याग करनेका कद्दते हैं-- 

ःछोक ८ ( उत्तरा्ध ) तथा ९ ( पूर्जनाध ) 


यों अजीव अब आख़ब सुनिभे, मन-वच-काय त्रियोगा, 
मिथ्या अविरत अरु कषाय, परमाद सहित उपयोग ॥ ८ ॥ 
ये ही आतमको दुःख-कारण, तानेँ इनको तजिये; 
लीवग्र रेश बंधे विधि सों सो, बंधन कबहुं न सजिये । 


जीब्र और अजोब तत्त्वका वर्णन किया; अब आख्ब वया 
यन्ध तत्त्वका वर्णन करते हैं इसे सुनो। मन-वचन-कायके योग 
तथा पिश्यात्व-अत्रत-प्रमाद और कषाय सद्दित मलिन उपयोग 
ये कर्मके आजपके कारण ६, ये अखरभाव आत्माको दुःखके 
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कारण हैं अतः वे त्याग करने योग्य हैं। पाप दो या पुण्य, उन 
दोनोंको आखबमें द्वी गिनकर छोड़ने योग्य कहे हैँ। पाप आस 
छोड़ने योग्य और पुण्य आख़ब आदरने योग्य--ऐसा नहीं कहा। 
उसीभ्रकार बंध तत्त्वमें मी पापबंघ और पुण्यबंध दोनोंको समझ लेना है 
मिथ्यात्वादि भावोंके कारण आत्मप्रदेशोंमे कमोका बन्धन होता है यह 
बन्धतत्त्व है, वह जीवको दु खक्ा कारण है, अतः वे मिथ्याल्रादि 
बन्धभाव कमी करने योग्य नहीं हैं । 

भाई, तुम्हें दुःखका कारण तुम्हारा मिथ्यात्र तथा क्रोधादि 
भाष ही है, अतः आख़ब-बन्धके कारणरूप उन भार्बोको छोड़ना 
चाहिए। जिस किसी भावसे जीवका किचित्‌ भी आख़वब था बन्ध 
हो यह भाव जच्छा नहीं, द्वितरूप नहों, करने जसा नहीं किन्तु 
छोड़ने जेपता है--ऐसा सम्यग्दृष्टि जीब जानते हैं। जो इससे 
विपरीत साने उसको आखब-बन्धतत्त्वकी भ्रद्धामें भूल है। 

हे भाई ! तुम्हारे द्वितके लिये प्रयोजनभूत तत्वोंको तो तुम 
पहचानो। जीव और अज्ञीब दोनों तत्त्व भिन्‍न, उनमें जिसके जो 
शुण-प्रयोय हो उसीके वे समझने चाहिए, एकछा दूसरेमें मिलान 
'नहीं"करना चाहिए। एवं जीवफे ज्ञानादि स्वभावभाव तथा रागादि 
विज्ञाबभाव उनकी भी भिन्‍न भिन्‍न पहचानकर तत्त्वोंकी सच्ची 
भ्रद्धा करना चाहिए। 


भदन:--क्या सस्यग्टृष्टि मेंढक आदि तियंचको भी यह सब 
ह्वान होता है ( 


उच्चर:--हां, शब्द भल्ते उन्‍हें न आते हो, किन्तु उनके: 
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आनमें सातों तत््वोंका भावभासन आ जाता है। सम्यग्दृष्टि मेंद्रक- 
सर्प-घिह-द्वाथी बगैरद् भी ऐसी द्वी तत्त्वश्रद्धा करते हैं, विपरीत 
मान्यता उन्हें नहीं होती, सम्यग्दृष्टि मेंढक आदिकी भी शुद्धात्माकी 
श्रतीत गणघरदेत्र जेसी ही है। अंतरके भाजवतमे उन्हें आत्माका 
आनन्द अच्छा लाता है और रागादि आखत्र अच्छे नहीं छगते | 
झुभरागका वेदन द्वो तब वे ऐसा नहीं मानते कि यह मुझे आनन्दका 
बेदन है। शुभरागक्े वेदनमे भी उन्हें दु'ख लगता है, जतः आखव 
डु-खदायक है-देय है ऐसी श्रद्धा उनके भावमे आ गई। और 
आनन्द अर्थात्‌ सबर-निजेराका भाव उपादेय है ऐसी श्रद्धा भी 
आ गई | अंतरमें आत्मा आनन्द्स्वरूप है-ऐसा जो वेदन होता है. उसे 
ही वे “आत्मा” समझते हैं; और इससे पिरुद्धभाव सो आत्मा 
नहीं है-यद्द बात भी उसमें आ द्वी जाती है। जो शुभ या अशुभ- 
शग वृत्तियाँ रुठे वे उन्हें दुखरूत लगती हैं अतः वे उन्हें छोड़नेका 
अभिप्राय रखते हैं, अर्थात्‌ आख्रव तथा बन्धक्नों देय समझते हैं, 
और क्षानन्दके वेदनरूप संवर-निर्जशकी बृद्धि चाहते हैं, अर्थात्‌ 
संत्र-निजरा मोक्षको उपादेय समझते हैं। इस तरद्द उनके वेदनके 
आवमें सातों तत्त्वकी अविपरीत श्रद्धा समा जादी है। वे सम्यग्दृष्टि- 
मेढ़क भी ऐसा नहीं मानते कि शरीर है सो में हूं, अथवा ईश्वरने 
मेरेको बनाया, अथवा रागादिभाव सुखरूप है। वे तो शरीरसे भिन्न, 
रागसे भिन्न, शाश्वत ज्ञानस्वरूप द्वी अपनेको अनुभव लेते हैं और 
जसी ही श्रद्धा करते हैं। 

इसप्रकार सम्यग्दष्टि जीव अपने द्वितके लिये प्रयोजनभूत 
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तत््वको अच्छी तरह पहचानते हैं। जीव ओर अजीब स्वयंसिद्ध 
मूल्यस्तु, उनकी भिन्नता तथा ज़ीबके सुख-छुखके कारणरूप 
पर्याय, उनका जानना प्रयोजनरूप है, और सातत त्त्वमें ये सब 
आ जाते हैं। घट है सो अजीवकी पर्याय है ओर वह मेरा 
काये नहीं है-- ऐसा धर्मी जानते हैं, किन्तु वद्द घट कट्दां चना 
कय बना? उसके लिये मिट्टी कहांसे आई? उसके बननेमें कोन 
कुम्दहार निमित्त था ?--ये सब ज्ञानना अप्रयोजनरूप है, उनके 
साथ जीवके हित-अद्दितका सम्बन्ध नहीं है। उनको जाननेसे 
जीवका द्वित नहीं हो जाता, ओर उनको न जाननेसे जीवका हविंत 
अटक नहीं जाता। परन्तु चेतन रुक्षणरूप जीव क्या है? उसकी 
अंतरात्मा आदि दशायें केसी हैं? उनका ज्ञान (शब्दक्ञान नहीं किंतु. 
भावभासनरूप ज्ञान ) धर्मीके अवश्य द्वोता है। मैं,चेतन हूं; मेरे 
चेतनका कोई अंश अजीबमें नहीं है, और अज्ञीवका कोई अंश 
चेतनमें नहीं है। चेतनके सभी गुण चेतनमें हैँ, जड़के समी गुण 
जड़में हैं, दोनोंकी अत्यन्त मित्रता है। जीव-अजीचके गुण भिन्न, 
जीव-अजीवकी पर्याय भिन्न; ऐसे प्रत्येक द्रव्य अपने अपने गुण- 
पर्यायके धारक हैं, किसीका अंश दूसरेसें मिलता नहीं। उपन्हें 
सर्वेज्षके मांगे अनुसार अच्छी तरद्द पहचानना चाहिए। 

चेतना लक्षणरूप जीछ; उसकी पर्योयफे तीन प्रकार : बदिरात्मा, 
अंतशत्मा, परमात्मा; उनमेसे--- 

बहिरित्मामें जाख़व तथा बन्ध तत्त्व था गये। 

संतरात्मा संबर तथा निजञ्रा तत्त्व जाये। 
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परमात्मामें मोक्षत्तत्व आया। 


आख्त्र तथा बन्धरमें मिथ्यात्व प्रधान है, तदुपरांत अन्न, 
अ्रमाद, कपाय और योग ये मी आखव तथा बन्ध हैं। वाह्ममें 
शरीरकी जो क्रिया होती है बह तो अजीवतत्त्वकी दशा है, उसमे 
कहीं जीवफे आख्॒व-बन्ध था संदर-निजरा नहीं रदते। जीपके 
योग कथा उपयोगकी अशुद्ध प्रवृत्ति वह आख़ब और बन्ध है, 
और शुद्धोपयोगकी प्रवृत्ति वष्ठ संपर-निजरा है, पूर्ण शुद्धता चह 
मोक्ष है। भाई, तुम्हारी अबस्थारूप ऐसे तत्त्वको तुम जानो, और 
उनके निमित्तरुप पुदूगल कर्मकी अवस्थाकों तुमसे मिन्‍न अजीव- 
रूप समझो, उन तत्त्पोंडो जानकर उनमेंसे अपने द्वितरूप तत्त्वकी 
ग्रहण करो, और दु.खरूप तत्त्वकों छोड़ो | 
देखो, अमी ऐसा तत्त्तनिर्णय हो सके इतनी ज्ञानशक्ति मद्दा 
साग्यसे मिली है, अतः तत्त्वनिणेय करनेका उपदेश है। अपने 
हितका अभिलाषी जीव ऐसा निणेय अवश्य करता है। णरे, ऐसा 
उप्तम सुयोग पाकरके भी जो दत्त्वनिर्णयमें अपनी बुद्धिको नहीं 
लगाते और फुमार्गके सेवनमें अवसर खो देते हैं---उनके दुर्भाग्यका 
क्‍या कहना ? वे तत्वन्निणियके बिना ऐसा मनुष्य अवतार व्यर्थ 
गेँवा देंगे। 
यहां ऐसा कद्टा कि--अनन्त द्रव्य जिसमें अवकाश ले रहे हैं 
ऐसे जाकफाशको मी तुम पहचानो । णद्दा, ज्ञानकी फितमी विशाछता ! 
अनन्तानंत जीव, उनसे अनन्तानंत गुने पुदूगल, घर्मास्त भादि सूक्ष्म 
छद॒पी द्रज्य यह सब-द्रब्य मी जिसके अवन्तवें भागमें समा जाय- 
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इतना बड़ा अनन्त सर्ववन्यापी आकाश, उस आकाशको मी जो अपने 
अनन्तबे भागकी शक्तिसे जान ले ऐसा महान ज्ञानसामध्ये, उसका 
धारक यद्द जीव रबयं है। अनन्त आकाशका ख्याछू फरने पर 
अपने ऐसे महान श्लानसामथ्येका मी निणय हो जाता है। ऐसे 
बड़े आकाशकी, और उससे मी मद्दान ज्ञानसामर्थ्यकी जात सर्वक्ष- 
देवके जनशासनके विना अन्यत्र कट्दीं भरी नहीं हो सकती। जोर 
सर्वेक्षक भक्त सम्यग््ष्टिफे विना ऐसे तत्त्वका सधथ्या निर्णय दूसरा 
कोई नहों कर सकता। 

अद्दो, जात्माके दवित्तके. लिये जनघर्मके ऐसे तत्त्वका अभ्यास 
करना चाहद्टिए। विद्यार्थी छोग भी छुटियोंमें खेल कूदके बदलेमें ऐसे 
वीतरागीतत्त्वका अभ्यास करें ऐसा प्रबन्ध करना चाहिए, कि जिससे 
उनका जीश्रन सुखी हो। इसारे भगवासके देखे हुए तथा कहद्दे हुए 
छद्द द्रव्य केसे हैं तथा उनके प्रत्येकके मुख्य लक्षण (विशेष गुण ) 
क्‍या हैं ? किस भावसे जीत्र सुखी है और किस भाषसे बह दुखी 
होता है! यह पहचानना चाहिए । 

आप शैआपकी जाने और सभी पदार्थोक्नों भी जाने-ऐसी 
शक्ति जीबमें ही है, अन्य किसीमें नहीं। 

आप आपमें रहे और सभी पदार्थेके भी रहनेमें निमिस्त 
दो-ऐसी ताकत ( ऐसा स्वआव ) आकाशद्रव्यमें दी है, अन्य किसीमें 
नहीं। (पदार्थ रदते तो है सक्षेत्रमें, आकादा उन्हें निमित्त है।) 

आप स्वयं परिणमे और सभी पदार्थोके श्री परिणमनमें 
लिमित्त हो ऐसा स्वभाव काल्द्रव्यमें दी है, अन्य फिसीमें नहीं। 
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६ पदार्थका परिणमन तो स्वपर्योयसे होता है, काल उन्हें निमित्त है। 

-इसप्रकार सर्वेक्देवके उपदेश अनुसार जगतसे पदार्थोका जान 
करनेकी छद्यस्थज्ञीवमें ताक़त है। सर्वेक्षम/र्गसे विपरीत कोई बातको 
सम्यग्दृष्टि नद्दों मानते | जो आत्मा सर्वज्ष-वीतराग है वही परमेश्धर 
है। वे परमेश्धर जगतका कर्ता नहों हैं। स्वयंसिद्ध ऐसे इस जगतके 
कर्ता कोई ईश्वर नहों हैं। जेसे ईश्वर जगतकर्ता नहीं हैं बसे 
निमित्तरूप वस्तु अन्य बस्तुकी कर्ता नहीं है। जीव ओर अजीक 
ये सव जगतकी सख्तंत्र वस्तु है और वे अपनी-अपनी पर्यायको 
करती हैं; ईश्वर उनके साक्षीमात्र ज्ञाता हैं, और सभी जीव ऐसे 
ही साक्षीस्नभातवरी दैँ,--ऐसा धर्मी जानते हैं। 

जगतके पदार्थ स्वयं सत्‌ हैं, सर्वज्ञने उन्हें सत्‌ जाना है 
और बाणीसे भी ऐसा कहा है, इसप्रकार सत्‌ वस्तु, उसका ख़ान 
और उसका कथन इन तीनोंका मे है. उसकी पहचानसे सच्ची 
भ्रद्धा होती है। जीवको सर्वेज्षका सच्चा स्वरूप तब हो समझमें 
आाता है जब कि वह्‌ उनके जैसे अपन आत्माकी स्वसन्मख ट्वोकर 
निश्चय सम्यग्दददन प्रगट कर | ज्ञानस्वभादी शात्माके अनभवके 
विना कोई ऐसा कद्दे कि मैंने सर्वेश्षको पहचाल लिया, तो वह यथार्थ 
नहीं है, क्‍योंकि अ त्म्राकी पहचानप्र॒वंक हो सर्वेश्ञकी पहचान होती 
है। जानकी शक्ति इतनी मंहान हे |क तीन कालछकी पर्यायों सददित 
क्षमस्त पदार्थोकों एकसाथ श्वानद्या निम्ित्त बनाती है, कोई शेय 
वाकी नहीं रहता। यदि ज्लेय बाकी रह ज्ञाय तो श्लान अपूर्ण रद्द 
जाय, तय उसे सुबेश कौन कह्टे 
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जिछसे जीवको दुःख द्ोता है ऐसे आखस्रव तथा बन्वद्ले 
कभी भला मत जानो, उसे छोड़कर सम्यग्दशनादिमें छागो-ऐसा 
उपदेश है। जीवका असंख्यप्रदेश जब चंचछ बने अर्थात्‌ योगका 
कंपन दो, तव सज-बचन या काया जो उसमें निम्चित्त हो उस 
प्रकारका वह योग कहलाता है, ओर उससे कर्म आते हैं; तथा 
प्रिथ्याव-कृषायादि मलिनभारषोके अनुसार उस कममें स्थिति- 
अनुभागरूप बन्धन होता है। सम्यग्दष्ट जीवकी मिथ्यात्वजनित 
आख़ब-बन्ध नहीं है परन्तु अभी अन्नतादि है उत्तना आखब-बन्द्र 
भी है, किन्तु बह उसे दुःखरूप जानकर, स्वभावसे विपरीत जानकर 
छ्ेयरूप समझता है। आत्माका श्लानस्वभाव आखब तथा बन्धरद्वित 
है, उसे ही गदर उपादेय समझता है। 

इसप्रकार सात तत्त्वमें आज़व तथा बन्ध दुःखदायक दोनेसे 
उनको छोड़नेका कट्दा; अब उनके विपरीत संचर तथा निर्मरातर्त 
सुखदायक दोनेसे आदरने याग्य हैं-ऐसा कइते हैं। 


८ 
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ब्प्यब्टरक्ट्म्पर ब्ट्य्स्ट्य्सव्यन्थर् ब्यर्प्यय्यट्य न्ध्यसव्य्ण्ट्रत्म 


! संचर तथा निर्जरातच्का वर्णन ।' 


प््ब्प्य्य्प्स्न्य्य्न्य्य्न्य्य ब्््य्व्य्य्न्य्य्य्य्य्न्य्य्् 


शम-दम तें ज्ञो कर्म न आयें, सो संवर आदरिये | 
तप-बल तें विधिक्षरन निनेरा, ताहि सदा आचरिये ॥ ९॥ 


शुद्ध उपयोग तथा वीतरागतारूपी आत्माका जो जद्दाज्न, उसमें 
प्रिध्यात्व-रागादि छिद्रोके द्वाथ कर्मरूपी जलका आना सो आख़ब 
है; सम्यर्देशनपूर्चक शुद्धता तथा वीतरागता द्वोने पर वे छिद्र बन्द 
हो जाते हैं और कर्मका आना रुक जाता है सो संवर है, और 
जैसे नोकामें एकत्र हुए पहलेके पानीकों बाहर निकाल देते हैं बैसे 
हप द्वारा विशेष शुद्धि होने पर आत्मामेसे कर्मोक्रा झड़ जाना सो 
निर्जश है । ऐसी संवर-निजरा जीवको सुघका कारण है अतः 
उनका सा आचरण करना चाहिए। 


प्रथए नो संबर क्या है और निजर। क्या है उनको प्रदचानना 
चाहिए | सबर- निर्जरा कहीं शरीरकी अवश्थासे नहीं होते, जीवके 
उफ़्पोगफी शुद्धि तथा वृद्धिके द्वारा द्वी संत्र-निजरा द्वोते हैं | 
तपके बल्से निजरा दोनेका कद्दा सो वह भी चेतन्यकी प्र शुद्धता 
रूप तत्र है, और वह सदेव आचरले योग्य है | देहसे भिन्‍न 
बैतन्यको जो नहीं जानता, और देहसे कष्ट सहन कर निर्मरा 
हशना चाहता है, उसे सच्ची निजरा नहीं द्दोती, निम्जशातत्त्वकी 


हल 
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हसे पहचान भी नहीं है । नि्जरामें कष्ट नहीं, निमरामें तो 
प्रद्य जानंर है । - 

प्रइमः--अपेला शुद्ध आत्मतत्व ही माने और ये संब 
न मानें तो! । 

उक्तरः--भाई, शुद्ध आत्माको जो सच्चे रूपसे जाने उसके 
शानमें ये सभी तत्त्वोंडा भी स्वीकार आ ही जाता है। शुद्ध आत्मा 
मैं हु---ऐसा जब जाना तव, उसके विपरीत ऐसे रागादि अशुद्धभाव 
मैं नहीं--ऐसा भी जाना, अतः उन शागादिको (आखब-बंधको ) 
हेय जाना; ( आखव! इत्यादि शब्द भछ्ते न भाते हो किन्तु 
उसके निषेधका भाष तो ज्ञानमें बतंटा ही है।) और शुद्ध आत्माको 
पहचानफर , उसके अनुभगमें तो आनन्द आया उसे बह अच्छा- 
एपादेय समझता है, 'और वह तो संबर-निजरा है, अतः संबर- 
निजेरा-मोक्षका ज्ञान भी उसमें आ गया, नाम भले न आते हो। 

जीवफो सुख-दुःखकफा कारण अपना भाव है; जो सम्यकत्वादि 
धीतरागभाष ऐ॥ पद्द सुख है; और मिध्यात्वादि भाव दुःख है । 
हरी प्रभरपति पवनके झकोरेसे जब ढहराती द्वो उस समय भी ने 
एकेन्द्रिय जीव अनन्त दुःखका चेदन कर रहे हैं। शिगपर हजार 
मनकी शिल्म पड़ो हो, शरीर पीस गया हो तो भी, शारीश्की 
इतनी प्रतिकूलताफे कालमें भी जाव समाधान करके अंतरमें शांत 
छनाकुट परिणाम रख सकता है, क्योंकि जीव शरीरसे मिन्‍न है। 
स्टेग तो याहरसे देखनेबाले हैँ कि शरीरमें छेदन-सेदन हुआ 
झादेः कह जीव दु:खी हशा। परन्तु वही के बही संयोग होते हुए 
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भी शांत परिणामगला जीव टुःखी नहीं होता । जीवके अपन अंदर 
जितना मिथ्यात्वावि कपायभाव है उतना ही उसको दुख है, और 
सम्यक्त्वादि निराकुलभाव ही सुख है । आत्माका आनंद स्त्रभाव 
है. उसे पदचानकर अनुभव करे तभी जीवको सच्चा सुख व आनंद 
होता है, उसे ही आखब-बंध टछते हैं ओर संवर-निर्मर द्ोते 
हैं । कमंके आनेके कारणरूप मिथ्यात्वादि भावोंको जब तक जीव 
नहीं छोड़त।, उनके किसी भी अंशको (शुभरागकों भी) भला 
जानता है, नवतक जीवको सच्चा संब्र-नि्जेरा नहीं द्वोता, धर्म 
नहीं होता, मोक्षमार्ग नेद्दीं होता 

घन आवे या जावे, उसके कारण जीवको सुख-दहुःख नहीं है । 

पुन्न जन्मे या मरे, उसके कारण जीवकों खुख-दुख नहीं है। 

देह निरोग हो या रोगी, उसके कारण जीवको सुख-दुःख नहीं है । 


अरे जीव ! तेरा आनन्द्स्वभाव है उसका भान करनेसे तू सुखी 

हो, और उसको भूछनेसे तू दुःखी हो। जरे भाई, तू ढुःखी तरो 

भूख्से, और दोष निकालेगा दूसरेका, तो तेरा ढु ख और तेरी भूछ 

कहांसे मिटेगौ ? तेरी भुठ, और भूलरददित ज्ञानवभात्र, इन दोनोंका 

रीकर करनेपर दी स्रभावके आश्रयसे भूल मिटकर निर्दोषता होगी, 
अतः सुख द्वोगा। 

अश्ञानीको-अदादिसे देहबुद्धेका एवं पराश्रयका ऐसा रंग चढ़ 

गया है कि अपने सम्यक्त्वादि शुणके छिये भी वह परका आश्रय 

«मानता है, और अपने दोष भी दूसरेके ऊपर डालनेकी ठसे आवृठ' 
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'है। दे भाई ! कोई परवस्तु तेरे शुण-दोषका या सुख-दुःखका 
कारण नहीं है । तेरे परिणाममें तेरे स्वमावकी अनुकूलता ही सुख, 
क्षौर ज्ञानस्वभावसे भ्रतिकूलता द्वी दुःख; देहकी अनुकूल्ता या 
प्रतिकूलतामें तेरा कोई सुख-दु/ख नहीं है । पुत्रद्दीन होना, विधवा 
होना, क्षयरोग होना, छेदन-भेदन होना, बम गिरना, इनमें कह्दीं 
जीषका दुःख नहीं है, वे तो भिन्नवस्तु हैं। भिन्‍नवस्तुका तेरेमें 
अस्तित्व द्वी नहीं है तब वे तुझे ढुःख-सुख केसे देगी? आप अपने 
स्वभावको भूलकर, संयोगके सामने देखकर जो मोह-राग-द्वेष करता 
है उसीका जीब्रको दुःख है। और अपना आनन्द्स्वभाव है उसकी 
सन्मुख देखनेसे सुख होता है | इसप्रकार जीवके सुख-दुःखके कारन 
जीपमें ही हैं, दूसरेमें नहीं। उनको पहचानकर, उनमेंसे दुःखके 
कारणरूप आख़ब-बन्धको छोड़ना, और सुखके कारणरूप संवर- । 
निजराको प्रगट करना | । 
आनन्दस्त्रभावका अस्तित्व तेरेमें त्रिकाल हि; तेरे इस अस्तित्रको 
भूलकर ग्वय तूने ही पर्यायमें क्षणिक दुःख उत्पन्न किया है। तेरे 
असंख्यप्रदेशी चेतन्यघापमें अनन्तगुण ओर उनका पर्यायें--इतना 
तेरा अस्तित्व है। तेरेमें आनन्दके अस्तिल्रको देख तो तेरी पर्यायमें 
भी आनन्द दगा। अम्तर्मुंख दोकर अपने आनन्दके अत्तित्वको ही 
कारण बनानेसे आनन्दके अनुभवरूप काय होता है। किसी याह्य- 
झफारनसे आनन्द नहीं हो सकता। अप्त्माका ज्ञानस्भाव आनन्दका 
डी कारन है. छह दु खरा कारन नहों है; शगादि अखबभाव 
डुःखरूप दी हैं, वह कभी सुखका कारन नहीं हो सकते; इस प्रकरर 
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मे सवे जीवनित्द्ध अधृव शरणहीन अनित्य हैं, 
ये दुःख, दुःखफल जानके, इनसे निवर्तन जीव करे। 


(-सम्यसार गाया ७४ ) 
जीव-अजीवका भेदक्ञान करके, शर्थात्‌ सात तत्त्वका यथार्थ 


ह्ान फरके जीव आज्रवोंसे मिन्‍न हो जाता है और ज्ञानस्वभाषमें 
एकाग्रतारूप सवरदशाको घारण करता है। अतः वीतराग भेद्ज्ञानका 
भारबार अभ्याप्र करना चाहिए। 


श्र 


आत्माके लिये सुखरूप या दु खरूप कौन होता है ९ 

कि आत्मामें जिसका अस्तित्व दो वह; 

आत्माके अत्तित्वममें जो है ही नहीं वद्ठ सुख-दुःखफा कारण 
नहीं होता; 

जेसे, खरगोशके सींग हैं ही नहीं तो बह किसीको छूगता 
नहीं; बेसे आत्मामें कर्म हैं ही नहों तो वह आत्मामें कुछ 
करवा नहीं ! 

आत्मामें आनन्दस्वभावक[ अतित्व है, उप्चक्ते अवरूंवनसे सुखकी 
अनुभूति होती है । 

स्वभावकी भूलकर आत्मा रागादिरूप परिणमे उसमें आकुल्ता-- 
रूप दुःख है ! 

जीवके सुखमें या दुश्खमें वाह्मपदार्थ कारनरुप नहीं है । 
किसी एक ही वाह्यपदार्थमें एक जीव सुखकी कल्पना ऋ(्छ 
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है, दूसरा दुःखकी; अतः सुख-ढुःखकी कल्पनाका भी ऋाएफ 
परद्रव्य नहीं ठहरा । 


# जो जीब ऐसा जाने वह परद्रव्यमें सुल-दु खकी चुड्धेको तथः 
शग-द्वेषको छोड़कर, अपने भाषमें जैसे सुख दो और दुध्स 
मिटे-एसा उपाय करता है, अथोत्‌ संबर-निजशका उपाह 
करता है ओर आख़व-बंधक्ो छोड़ता है ! 


नव तत्त्वकी पदचानमे यह सब आ जाता है | कई लो 
नव तत्वके नाम याद करते हैं. (यर्याप बहुत छोग तो नाम मी 
नहीं जानते ) किन्तु उनके स्वरूपकी पहचान करनी चाहिए ९ 


जिससे पापका या पुण्यका आखत्र धो वह स्वयं दुश्ख है. 
और दुःखका ही कारण है ! अज्ञानी पुण्यास्रतको धर्मका ऋएग 
सानता है, परन्तु शास्त्र तो कद्दते हैं कि वह ठुखका दी कारन है 
कोई ऐसा साने कि आखबसें असी दुख भरते दी परन्तु भविष्यर्से 
तो बद्द सुखका कारन होगा,-तो फद्ठते हैं कि ना; आसत्रव ( अथो 
मिथ्यात्त और पुण्य-पापके सभी भाव) अभी भी दुख हैं ओर 
भविष्यसें भी उसछी साथका संबंध दुःखका ही कारन द्वोता हे ९ 
को स्वयं दु खसश्रूप दी है. वह सुखका कारन कद्ांसे होगा" 
सुखका कारन तो सुखसे भग्पूर ऐसा अपना स्वभाव दी है, उसीके 
सेबनसे वर्तमानमें सुर है, और उसका फल भी सुख ही है, यद्‌ 
कभी दुःखका कारन नहीं होता। ऐसा तत्वज्ञान करना वह्दी सुस्दी 
दोनेका उपाय है। 
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हे जोत ! तू परपदार्थकों तो तेगेसे भिन्‍न जानकर उसकी 
ममता छोड़ दे। परकी ओरके तेरे भावोंको भी दुःखरूप जानकर 
उसका भी सेवन छोड़। इसप्रकार परसे भिन्‍न और परभावोंसे भी 
शिन्‍न ऐसे तेरे निजस्ररूपकी देख । उसे देखते ही तुझे परम छुख 
छोगा। सातों तत्त्वोका सार इसमें आ गया। 

» परद्रव्य जोबको दुःख नहीं देते, यदि परद्वव्य जीवको दुःखी 
करते हो तव तो उस दुःखसे छूटनेका भी जीवके आधीन नहों 
रहा; परद्रव्य जब छोडे तब जीव दु खसे छूटें -परन्तु ऐसा नहीं 
है। दु ख़के कारन मिथ्यात्वादि भाव जीवमे हैं, और जीत्र उन्हें 
छोड़े तव दुःख छूट जाते हैं, अतः दु'खसे छूटनेकी बात अपने 
अआधीन है| अपना सुख अपनेमें है उसे जीत्र स्वाधीनतासे भोग 
सकता है | 

जीबको जेसे सुखका कारन परव्स्तु नहीं है वेसे दुःखका 
कारन भी परवस्तु नहीं हे। अरे, संसारके कल्पित सुखका कारन 
औ_ परवस्तु नहीं है. वहां भी जीवकी अपनी कल्पना ही सुख- 
छुग्खका कारन है। जैसे किसी अल्लानीने धनमें या सत्रीं आदिमें सुख 
भाना, तो वहा उस्र मान्यताका कारन ये घन वगेरह नहीं हैं, वे धन 
बगेरदह विद्यमान रददते हुए भी उसमें सुखकी कल्पनाकों जीव छेद 
सकता है, उसी प्रकार शरीरमें रोगादि द्वोते हुए भी उसमें ढुःखक्ो 

' कलपनाको जीव छेद सकता है। 
'बाहरी पदार्थ 5नके अत्तित्वमे हैं, वे जीप्रमें नहीं हैं । 
' सुखका या दु ख़का अस्तित्व जीअमें है, परमें नहीं है। 
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प्रतिकूल संयोग द्वो और दुःख द्वो तो भी उप्त दु खा अस्तित्व 
जीवमें है, संयोगमें नहीं हे। जीव अपने आनंद्स्वभावकी भूलकर 
और परचरतुमें सुखकी कल्पना कर उसके गाढ़ प्रेमसें रुक गया है। 
जीव जब तक परमें सुख माने तब तक उसका उपयोग परमेसे छूटता 
नहीं और सवमें आता नहीं, अतः उसे संवर-निर्जरा नहीं होता, 
आख्रव-बंध ही होता है । 


यहाँ कद्दते हैं कि जीवकी किसी प्रकरका भी आख्रव ओर 
पंथ हो उसे भला नहीं मानना; बंधके कारनरूप मिथ्यात्वका या 
शुभ-अशुभ भावोंका सेवन न करना; परन्तु मोक्षके कारनरूप 
पम्यर्दर्शन-ज्ञान-चारित्ररूप वीतरागभावका निरंतर, सेवन करना; 
हसका सेवन ही भावसंवर और भावनिर्जत है। अश्ञुभको छोड़ना 
और शुभरागको आदरना--ऐसा अज्ञानी मानते हैं; ज्ञानी तो अशुभ 
और शुभ दोनेंसे भिन्न ऐसा शुद्धमाषक्नो दी आदरते है; शुभ- 
सशुभ दोनोंको ज्ञानसे भ्रित्ञ जानकर छोड़ देते हैं । 


देखो, सात तत्त्वके निर्णयमें यद सब समा जाता है । 


सम्यग्दरन ज्ञान-चारित्रके द्वारा कषायों छा अभाव द्दोनेसे वीतरागी 
शांत परिणाम प्रगटे बह शम* है। और आत्माके अतीन्द्रिय- 
स्वभाषकी अनुभूतिके बलसे इन्द्रियकी ओरका भमाष छूट जाना 
उसीका नाम “३ द्रयदूमन ” है । अकेले उपवासादिसे इन्द्रियोंक्ो 
झुखा देनेकी यह वात नहीं है। वे ह्रद्गायां तो जड़ हैं, उन 
इन्द्रियोंफी ओरका भाव छोड़कर अतंन्द्रियज्ञानसे आत्माके झन[का 
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अनुभव करना वही  इन्द्रियन्य ? ( जितेन्द्रियपना ) है। ऐसे शम 
और इन्द्रियदमन भेदक्षानसद्दितफे शुमभावसे द्ोते हैं, और उनसे 
ही संदर-नि्जंश दोता है। इन्द्रियोंकी जो अपनी माने, इन्द्रियोंको 
जो ज्ञान्का साधन माने ण्ट इसका अवलंबन क्यों छोड़े | वह तो 
अपना ज्ञान इन्द्रियोंमें ही लगावे, अतः उसे इन्द्रियद्मन नहीं हो 
सकता। शम-दम-तप या संवर-निर्जरा तो खद्गव्यके दही अबलंदनसे 
होते हैँ, परके अवलंबनसे नहीं होते । भरे, स्वद्रव्यको छोड़कर 
धर्म केंसे दो सकता है? परसन्मुख रहकर नि्मित्तकों बदल्य इससे 
क्या ? अथवा रागका प्रकार ((तीघ्र-मंद ) बदला इससे क्‍या; 
जब स्वभन्मुख होऋर रागरह्ित शुद्ध परिणति करेगा तभी जीवको 
धर्म और संवर-निजरा होगा । 


भगवान आदिनाथने या भगवान महावीरने मुनिदशामें जो 
तप किया उसमें तो चैतन्यकी उम्र शुरुताका प्रतपन था, वाह्म 
दृष्टिचाले जीवॉने उस शुद्धताको तो न देखी, और बाह्ममें अन्न- 
पानीका संयोग न हुआ उसे द्वी तप मान लिया,--परन्तु तपका 
स्वरूप ऐसा नहीं है । तप तो चतन्यकी दशा है, धढ़ शरीरमें 
नहीं रहता । यदि संबर-निर्जराका सच्चा रवरूप पहिचाने दो ऐसे 
तपके सच्चे स्वरूपकी पदचान दो। इसलिये सम्यग्दष्टिको सात- 
तत्त्वकी पहचान केसी होती है उसका यह वर्णन चल रहा है । 
उसमें छह तत्त्वोंका कथन हुआ, अब आगे सातवाँ भोक्षतत्त्व 
कहते हैं । 


बीतरागविज्ञान साग-३ _] [ १०७: 
कैन्ध्य््य्न्य्यन्ट्ब्य्य्य्ट्य्य्य्ख्यच्य्य्य्स्न्य्य्य्य्य्न्य्य्यय्खनय2+ 
मोक्षतत्वका वर्णन; तथा सम्यक्त्वके 
निमिचरूप देव-शुरु-धर्मका वर्णन 
फैय्स््व्य्थ्थ्2ःन्य्य्ब्ट्य्स्य्ख्यर न्न््य्ब्य्य्व्य्य्न्य्य्ब्य्य्य्ट्स्ष्र< 

जीवादि सात तत्त्वोंकी पहचानकर अपनी श्रद्धा निर्दोष करनेके 
लिये यह कथन चलता है । उसमे छह्द तत्त्वकी बात की, अब 
सातवां मोक्षत्तत्व केसा है. यह कहते हैं; तथा सम्यग्द्शनमें 
निम्चित्तकारनरूप देव-गुरु-धर्म कैसे होते हैं यह भी दिखाते हैँ-- 


सकल कमतें रहित अवस्था, सो शिव थिर छुखकारी; 
इृहि विध जो सरधा तत्वनकी, सो समकित व्यवहारी । 
देव निनेन्द्र, गुरु परिग्रह विन, धर्म दयाजुत सारो 
हु मान समकितको कारण, अष्ठ-अंग-जुत धारो ॥ १०॥ 


स्थिर सुखमय अर्थात्‌ भुत्र शाश्वत सुखसे भरपूर, और सकल: 
कर्मसे रहित ऐसी जीबकी अवस्था सो सोक्ष है, बही शिवपद है; 
शिव थर्थात्‌ कल्याण, सुख। इसप्रकार जीव-कजीब, आख़ब-बँघ, - 
संबर, निजश, मोक्ष सात तत््वकी श्रद्धा सम्यग्दृष्टिके होती है, उसे 
ध्यवद्दारसम्यक्त॒ कहते हैं। और सात तत्त्वोमिंसे अभूतार्थ माबोंकी 
छोड़कर, जीबके एक भूतार्थ शुद्ध स्रभावकी श्रद्धा करना सो निम्धय 
प्रम्यग्दशन है। ऐसे सम्यग्दशेनको दे सव्यजीबो ! तुम धारण करो। 


अब प्रश्न द्ोता है कि-इस सम्यग्द्शनमें निमित्त कोन है 
तो कहते हैँ कि वीतराग सर्वज्ञ जिनेन्द्रदेव, झुद्घोपयोगसे स्वरूपकोः: 
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साधनेवाले निष्परिप्रदी गुरु, और सारभूत दयाप्रय धर्म,--ऐसे 
देव-गुरु-धर्मको ही सम्यग्दशनका निम्ित्तकारन समझना । इनसे 
बपरीतकी सम्यग्ट्ष्टि कभी नहीं मानता | 
-ऐसे सात तत्त्तोंकी तथा सच्चे देव-गुरु-धर्मको पदचानकर 
है जीवों ! टुम नि शंकतादि अष्ट अंग सह्दित उसे घारण करो। उन 
नि'शंकतादि आठ गुर्णोका कथन गाथा १२ तथा १३ में करेंगे। 
जीव त्रिकाल है, और मोक्ष उसकी एक पूर्ण शुद्ध पर्याय है।' 
जो टिके सो गुण । 
पलटे वहट्द ॒ पर्याय । 
अनंत गुण-पयोयसह्वित द्रव्य | 


द्रव्य-गुण सदेब होते हैं, मोअपर्याय नई होती है। 
-सम्यग्टष्टके अमिप्रायमे इन सबका स्वीकार आ जाता है। 


अरिइंत व सिद्ध परमात्मा सो देव हैं; आचाय-उपाध्याय-साथु 
सो निर्भेन्थ गुरु हैं; और दयामय ऐमा सारभूत धर्म है। यहां 
ज्यवद्वार सम्यवत्वका वर्णन है अत' दयासय धर्मकी बात की है; 
सारभूत दया अर्थात्‌ सच्ची दया जनधर्ममें ही होती है, अन्यमें 
नहीं होती, क्‍योंकि, आल, वगैरहमे अनंत जीत हैं, अण्डे वगेरदमें 
पंचेन्द्रिय जीव हैं,-- ऐसे जीवका अरितित्व द्वी जो न जाने उसको 
सच्ची दया ऋद्दासे हो ? जो दयाकी घात तो करे परव्ठु फिर 
कंदमूछ आढिका अक्षण करनेका कह्टे, राजिकों भी खानेका कहे, 
उसके मतमें जीवदया कहां रह्दी ! अत' जीवदयाका सथास्वरूप 


का 
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जैनघर्ममें ही है। तदुपरांत, निः्चयसे जितनी रागकी उत्पत्ति है 

इतनी जीवके चैतन्यभाषकी हिंसा है, ओर राग न होना वह अहिसा 
| है. द्विंसा-अ्दिसाका ऐसा सूक्ष्मस्वरूप भगवान अरिहंतदेवके 
। शासनके विना अन्यत्र कहीं भी नहीं है। इस प्रकार सम्यग्दृष्ट देव-- 

गुरु-धर्मका स्वरूप पहचानते हैँ और विपरीतको नहीं मानते | 


|... ऐसे बीतरागी देव-शुरू-धर्म ही सम्यक्‍्ससें निमित्त दोते हैं! 
! जैनगुरु अर्थात जेनसाधु सदा निर्शथ ही ते हैं; उन्हें बहामें 
| घच्मादि परिग्रदकी बुद्धि नहीं होती और अंतरमे मिथ्यात्वादि भाव 
' नहों होते । जो इससे विपरीत स्वरूप माने उसे तो व्यवद्दार्मे भी 
भूल है, सम्यग्दशनके सच्चे निमित्तका भी उसे ज्ञान नहीं है। 


आत्मामे अतीन्द्रिय ज्ञान-आनन्द भरत है, देद तो जड़-धूलि 
है, और रागादिक तो दु'ख है,-ऐसी भिन्‍नताके भानसे सम्यग्दशलन-- 
ज्ञान प्रगट करके शुद्धता प्रगट करना-यही सोक्षमाग है, और पृण्णे 
शुद्धता-पूर्ण ज्ञान-पूर्ण आनंद प्रगट सो मोक्ष है। मोक्ष द्वी आत्माका 
परम छ्वित है, और उसका उपाय वीतराग-विज्ञान है, -बही सच्ची 
विधा है। सच्ची विद्या मोक्षकी देनेवाली है-'सा जिया या 
धिमुक्तये। ! एसी मोक्षकी विद्या अनंतकालमें पूे कभी जीवने नहीं 
पढ़ी; वाइरकी अनेक विधा पढा और ,फिर भूल, परन्तु चैतन्यविद्या 
कभी न पढ़ी। संसारकी विद्यासे भिन्‍न, तरहकी यह 
है; जोव-अजीवके सिन्‍्न- दे 
विधा है... ४ 
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संसारके लोग देददको हवी आत्मा समझकर जितनी भी विद्या 
चपढ़ते हैँ वह सब कुछ्तान है, उसमें आत्माका द्वित कुछ मी नहीं है। 
यह देह तो जड़ है, वद आत्मा नहीं हे। आत्मा नित्य रहता है 
और शरीर तो भिन्‍न दोकर राख हो जाता है; यदि वह आत्माका 
होता तो आत्मासे कभी अलग नहीं दोता, जैसे ज्ञान आत्माका है 
तो श्रद्द आत्मासे कभी भिन्‍न नहीं होता; शरीर अल्ग होता है अतः 
वद्द आत्मासे स्देव भिन्‍न ही है। एवं कर्म भी शरीरकी दी 
जातिका है, वे आत्माकी जात नहीं हैँ, आत्मासे भिन्न हैं। 


अद्दो, जिनभगवानके दर्शाये हुए वीतरागविज्ञानसे दी जेड- 
चेतनका ऐसा प्रथकरण होता है। 


जड़से भिन्न आत्माको जाननेके बाद, अंदरमें जो पुण्य-पापके 
भाव द्ोते हैं उनसे मी आत्माको भिन्‍न जानना । पुण्य-पाप राग- 
्वेष यह विकृति है, ठुःख है, सच्चा आत्मा वह नहीं है। सच्चा 
आत्मा चेतनारूप ० आनन्दरूप है। ऐसे आत्माकी पहचानसे जो 
अशरूप शुद्धता प्रगटी वह संरर-निर्जरारूप मोक्षभार्ग है, और पूर्ण 
शुद्धताका प्रगट होना सो मोक्ष हे | ण॑तीन्द्रिय पूर्णसुखके अनुभवरूंप 
ऐसी मोक्षदशा आदरणीय है, वद्दी साध्य है। मुसुक्षु जीवको ऐसे 
सोक्षपदके बिना दूसरा कोई साध्य नहीं है, मोक्षसे अतिरिक्त अन्य 
किसी संयोगमे या रागमें उसे चेन नहीं पड़ता, उसमे किंचित्‌ 
सुख नहीं लगता। 


# जीवका स्वभाव अजीवसे भिन्न है और रव॒यं सुखरूप है । 


श्ीतरागविज्ञान भाग-३ _] [ १११९ 


# वाहासंयोग जीवकी सुखरूप नहां, ठुःखछूप भी नहीं । 

+% रगादि आखत्र दुःखरूप ही हैं, उनमें जरा मी सुख नहीं ।॥ 
# आत्माका सम्यर्दशनादि सुखरूप है, उसमें दुःख नहीं है। 
# आखवों दुःखके कारण हैं--तातें इनको तजिये | 

# संबर-निरजरा सुखके कारण ह-तातें इनकी भजिये । 


अरे, अपने सुख-दुःखका कारन कोन है उसका भी भज्ञानी 
जीवको पता नहीं है | सबच्चिदानंदरवरूप आत्माकी पहचान करके 
( श्रद्धा-ज्ञान करके ), उनसे विपरीत ऐसे पुण्य-पाप-आख़ब- 
चंघरूप अशुद्ध भार्वोको दु खके कारण जानकर छोड़ देता चाददिए, 
और शुद्ध आत्माके सम्थग्दशेन-ज्ञान-चारित्ररूुप संवरकों सुखरूप 
समझकर अंगीकार करना चाहिए । 


भगवान आत्मा आनंदस्वरूप है; आनंद चाहरमें नहों है; सच्चे 
आनंरके वेदनमें चाह्मवस्तु निमित्त भी नहीं है, वह तो विषयातीत 
है, आत्मामेंसे ही उसकी उत्पत्ति है। मोध्षरूप ऐसा मद्ा आनन्द 
जीवका ही खभाव है । ऐसे आनन्द्रूप जो मोक्षद्शा है वह 
सम्यक्तत्वादि आठ मद्या गुणोंसे युक्त है, और मोहादि आठ कर्मोका 
उससें अभाव है। ऐसी सोक्षद्शा-सिद्धदृशा-परमपद्‌ सम्यग्ददीन-- 
श्ान-चारित्रसे द्वी दोती हे, जन्य कोई साधनसे नहीं दोत्ती । 
यद्द मोक्षदशा अविनाशी स्थिर सुखप्य है, प्रगट दोनेफे बाद वह 
जैसीकी तेसी दी रहती है। साधकभावरूप सोक्षमार्मक्ा काल तो 
सर्यादित है ( असंझ 'सप्रय ही है ) किन्तु उसके साध्यरूप मोक्षदशा 
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तो अमर्यादित (सादि »लंत ) है, रसे कालकी कोई मर्यादा नहीं 
है; अनन्तकालमें कभी भी उसके वीचमें दुःख नहीं आवेगा, आत्मा 
सदकाल सुखमें द्वी बिराजमान रहेगा। क्द्दो, ऐसे मोक्षपदकों 
पहचानकर उसकी भावना करना थोग्य है। 

प्ले तो ऐसे तत्तवॉँको सच्ची श्रद्धा करनी चाहिए, और 
चनमेंसे कोन कौन तत्त्व आदरणीय हैं यह पहचानना चाहए। जो 
अन्धकों भी आदरणीय मानेगा वह मोक्षका उयाय कैसे करेगा 
परभावोंसे सिन्न चेतन्यछो अनुभवमें लेकर उसकी श्रद्धा करना सो 
सम्यग्दशन है। आत्मा आनन्दका सागर, वह स्त्र्य अपनी सम्मुख 
धोनेसे आनन्दके वेदनसद्दित वीवरागीभ्रद्ा होती है'। चौथे गुण- 
स्थानमे भी जो सम्यग्दशेन है वह तो रागरह्दित दी है, उस भूमिकामें 
शग भले हो, परन्तु सम्यग्दशन स्त्र्य तो रागरद्वित ही है, और 
वह भोक्षका कारण है। उसकी साथका राग तो बन्धका कारण है। 

प्रथम अच्छी तरहसे तत््वका दृढ निर्णय करना चाहिए। 
निम्धय-व्यवद्दारको एक दूसरेमे मिलाये बिना दोनोंका ररूप जेस्ा 
है वैसा जानना चाहिए! सच्चे देव-गुरु-आखस्र व्यवहार सम्यग्दशन- 
का विषय है, निश्रयसम्यग्दशनके विषयमें परवातु नहीं आती, वह 
तो अचित्यशत्तिसे परिपूर्ण अपने आत्माकी दी श्रद्धा करता है। 
परसे सिन्‍न और अपने गुण-पर्यायोंसे अभिन्‍न ऐसा मेरा शुद्ध 
आत्मा दी मेरे आदरणीय है ऐसा धघर्मी जानते हैं। देव-गुरु 
बगैरहकी श्रद्धाको व्यवद्वास्सम्यग्दशन कहा, परन्तु इससे ऐसा नहीं 
समझना कि उन परके आश्रयसे आत्माकों धर्मका छाम्र होता है। 
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शुद्ध आत्माके सम्यग्दशनकी साथमें योग्य भूमिकामें ऐसा ही व्यवद्दार 
होता है, विरुद्ध नहीं होता--ऐस# जानना। जो व्यवहार सम्य- 
रददीन है सो श्रद्धागुणकी पर्याय नहीं है; निर्विकल्य प्रतीतरूप ज्ञो 
निम्वयसम्यग्दशैन है वह्दी श्रद्धागुणकी पयोय है अतः वही सच्चा 
सम्यग्दशेन है। सगवान आत्मा चेतन्यपिंड आनंदरस है वी 
सम्यग्दशन है; असेद्रूपसे शुद्ध आत्मा द्वी सम्यग्दशन है ऐसा 
समयसारमें कद है। ऐसे सम्यग्दशनको अपने छ्ितके लिये आठ 
अंग सद्दित धारण करना। निम्धय सम्यर्दशेनकी साथ व्यवद्दार 
सम्यग्द्शनमें आठ अगके विकल्प द्वोते हैं। ( सम्यग्टृष्टिके निश्चय 
झआाठ अंगका स्वरूप समयसारके निज्ररा अधिकारमें कद्दा है। ) 
व्यवहार सम्यग्दशन अकेला ( निम्धयसे रह्दित ) नहीं होता; हाँ, 
निश्चयसम्यग्दशन अफेल्य हो सकता है। जेसे सिद्ध व केवली 
भगव॑तेंकी अकेला निश्चय सम्यग्दशन है; परन्तु उनकी तरह पहले 
शुणस्थानमें अकेला व्यवहार सम्यग्दशन होनेकी बात छागू नहीं 
होती; क्योंकि सच्चे सम्यग्दशनके विना मिथ्यादृष्टिके अकेले शुभ- 
रागको व्यवद्दार सम्यग्व्शन नहीं कहा ज्ञाता | व्यवद्वार तो वही सच्च' 
है जो निश्चयसापेक्ष दो। 


अद्दा, चेतन्यमें अनन्त स्वभाव भरे हैं, उसकी महिमा 
शदूभुत है। उध्तकी सन्मुख दोकर रागरहित निर्विकल्प प्रतीत 
करनेसे अतीन्द्रिय आनन्दके वेद्नघ॒द्वित सम्यग्दर्शन प्रगट होता है, 
उसमें अनन्त गुणोकि निरमें् साबव समाते हैं; बह सोक्षमागे है; 
उसकी साथका राग--जो छि सचमुचमें मोक्षमागे नहीं हैः उसके 
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मोक्षमार्ग कहना सो व्यवद्दार है। वह बिल्लीको सिंद्र कहने मैसा 
है; अर्थात यह सच्चा सिंह नहीं है, इससे भिन्न दूसरा सच्चा 
सिंद हे--यह लक्षमें रखरर बिल्लीमे सिंदछा उपचार है। परन्तु 
जो सच्चे सिदको लक्षमे नहीं लेते और विल्लोको ही सच्चा सिंह 
मान छेते हैं उनके लिये तो वद उपचार भी सच्चा नहीं है; 
व्यवहारका या निम्धय्का किसीका उन्हें ज्ञान नहीं है, वे देशनाको 
समझे दी नहीं हैं। सुख्यके विना उपचार किसका ? निश्चयके बिना 
ब्यवद्दार किसका ? जहां सच्चा मोक्षमार्ग लछक्षमें हो वहीं पर रागादि 
अन्यमें मोक्षमागंका उपचार आता है, उसमें मी सच्चा मोक्षमार्ग 
तो एक ही है, छसको जच्छी तरह पद्दचानकर उसका सेवन करना | 





# विभूति # 
हे साधक जगतकी विभूततियोंके आभयसे नहीं जीता, | 
परन्तु जगतकी विभूतियाँ साधकका आश्रय करने आती 
॒ हैं। साधक महान है, जगतकी विभूतियाँ मद्दान नहीं 

हैं। अद्दा, चेतन्‍्यकी अद्भुत विभूतिके समक्ष जगतकी रे 
4 विभूति तो बिलकुछ तुच्छ भासित द्वोती है। ५ 





चीतरागविज्ञान भाग-३ ] [ ११५ 


है ४7 ब्य्खयःन्ट2 उप 


सम्यक्त्वके गरुग-दोषक्ो जानकर 
उसके ग्रहण-त्यागका उपदेश 
फृध्य्थ्य्न्व्य््य्य्श्व्य्य्स् घ्छ 
निश्चय सम्यग्दशनकी साथमें सात तत्त्वकी श्रद्धा, सच्चे देव- 
शुरु-धर्मकी श्रद्धा, और आठ अंगका पालन इत्यादि ब्यवद्ार केसा 
होता है पह दिखछाया, और उसे धारण करनेको कद्दा, अब 
'पच्चीम दोष दिखाकर उनका त्याग करनेको कद्दते हैं--- 
[गाथा ११ ] 

वछ्च॒ मद टठारि निवारि त्रिशेठता, पद अनायतन त्यागो; 

शकादिक बसु दोष बिना, संवेगादिक चित्त पाणों । 

अछ अंग अरु दोष पचीसों, तिन संक्षेपे कहिये; 

बिन जाने तें दोष ग्रुननकों, केसे तजिये गहिये ॥ 

यह व्यवहार सम्यग्दशनमें भी दोषरहिित होनेका बात है। 

जातिमद जआांदि ८ मद, देवमृढ़ना आदि ३ मूढता, कुद्ेवादि 
६ अनायतन और शंकादिक ८ दोष--ऐसे पत्चीस दोष हैं उन्हें 
पदहचानकर छोड़ देना चाहिए, ओर संवेग आदिमें चित्तको जोड़ना 
चाहिए ! इस प्रकार निःशेंकतादि आठ अंगका पावन और दोकादिक 
पच्चीस दोषोंका त्याग करनेका कद्दा। परन्तु गुण और दोषोंका 
स्वरूप पहचाने विना शुणका अद्दण व दोषका त्याग कैसे होगा? 
अतः आगेकी गाथामें गुण और दोष दोनेंके स्वरूपफी पहचान 
कराते हैं, उसे जानकर गुर्णोंका प्रह्दण करना और दोषोंका त्याग 


स्र्थ्स्व्य्य्श्र्व्य्व्य्य््टडटदः 
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करना ) सम्यरदरशीनके लिये कौनसे भाव दोषरूप हैं उन्हें पहचाने 
, तो उनका त्याग करे, और सम्यग्ददनके लिये कौनसे भाव गुणरूए 
हैं उन्हें पदचाने तो उनका ग्रहण करे। जब दोषको पदचाने दी 
नहीं तब उन्हें केसे छोड़े! और ग॒ुणको पहचाने ही नहीं तब 
उनका ग्रह्ण केसे करे | अतः गुणा ग्रद्नण व दोषका त्याग करनेके 
हिये उन दोनोंका स्वरूप पहचानना चाहिए। दोपको दोषरूपसे 
जानना वह तो दोषका कारण नहीं है, यदि दोषको जानते हुए 
उसीमे रुक जाय और गुणस्वभाषका ग्रहण न करे तो उसे गुण 
प्रगट नहीं होते और दोष नहीं टल्ते। परन्तु दोष और शुण दोनोंको 
जानकर जहाँ गुणस्रभ'वकी ओर झुका वहाँ दोष नहीं रहते। जो 
शुण और दोष दोनोंका सच्चा स्वरूप पहचाने वह अवश्य गुणकी 
ओर उन्मुख होगा और दोषोंसे विमुख द्ोगा। इस अकार गुण- 
दोषको जानकर गुणका.अ्द्ण करनेके लिये व दोषका त्याग करनेके 
लिये अब सप्षेपसे उनका स्ण्रूप कद्दते है। 


तदुपरात प्रशम-संवेग-आरस्तक्य और अलुडम्पामे भी 
सम्पग्दष्ट अपने चित्तकों लगाता है. अथौत्त्‌ सम्यग्दृष्टिके परिणाममें 
उस प्रगारक्री डिशुद्धि रहती है। अनन्दानुबन्धी कषाय तो हख्रके 
#*ुचथा छूट गये दे और अन्य कपायों भी मंद द्वो गये हैं, भत' 
छठके प्रशातगाव, संसारसे विरक्तमा+ और मोक्षमार्गके श्रति 
उत्साह, सर्वत्देत्र और उनके कह्दे हुए तत्त्योंके प्रति दृढ विश्वास- 
रूप आत्तिकदता, तथ। संसतारके दुखी जीवों ( आप स्वयं एवं 
हे दूमरे ) दु खोस छूटकर सोक्षसुख पावें ऐसे विचाररूप अनुकम्पा, 
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--ऐप्ता परिणाम सहज ही द्ोता है; अतः उपदेशमें ऐसा कहा 
है कि उन संवेगादिकमें “चेच्तकोी लगाओ। 


अब आगे गुण-दोषोंके कथनमें प्रथम सम्यक्त्वके अठ गुण 
कहते हैं, और बादमें पचथ्चीध्र दोष कहेंगे |॥ 





ही] प्रदन:-पांच भावोमेंसे चन्धका कारण कोन ! 


उत्तर -एक उदयभाव और उससें मी सोहरूप उद्यभाव, 
वद्दी बन्धका कारण है। अन्य कोई भाव बन्धका 
कारण नहीं है। 

प्रश्नः-पांच भार्वोर्मेंसे मोक्षका कारण कौन ९ 

उत्तर:-उपशमभाव, धायिकभाव तथा सम्यक क्षयोपशमभाव 
वे मोक्षके कारण हैं। पारिणामिकभाव वन्धका अथवा 
मोक्षका कारण नहीं है; पद बन्ध-मोक्षके देतुत्वसे 
रहित है । 

प्रशनः-ऋद्धियाँ कितनी हैं ९ 

उत्तर बुद्धिऋद्धि इत्यादि आठ महा ऋद्धियाँ हैं, इनके 
अन्तर्भेंद ६४ हैं। घन ६४ ऋषद्धियोंमें सबसे प्रथम 
कैपलज्ञान-बुद्धिरुप महाऋद्धि है। आत्मा निजवैभवकी 
अपेक्षासरे तो केशलन्न/नादि / अनन्त “शुणोंकी चैतन्य- 

| ऋचद्धिका भण्डार है। 





| तनाव न तन 


०-->>+-ुरसि किन बूकक->>नज 
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। सम्यस्दष्टिके निःशंकता आदि आठ ग्रुण 
कुन्प््स्टथव्ट्म्न्पर न्ययमपस्व्सयपयम्यट्स््यटट्च्षट्य्सचट्य्च्टयट््म्ट्य्ब्ट्टन्टन्द 2 4 

आठ अंग्रतद्वित सम्यक्त्य धारण करनेका कहा, वे भाठ अंग 
अर्थात्‌ आठ गुण कौन कोनसे हैं ? यद दिखाते ६--- 

[ गाथा १२ तथा १३ का पूर्शघ ] 

जिन वचमें शंका न धार वृष, भव-सुख-वांछा भाने; 
मुनि-तन मलिन न देख धिनावें, तच्त-कुतत्ल पिछाने। 
निज ग्रुण अरु पर ओगुण ढांके, वा निमरधर्म बढ़ावे; 
कामादिक कर वृपतैं चिगते, निजर परको छ दिावे ॥१२॥ 
धर्मी सों गौ-बच्छ-प्रीति सम, कर भिनधर्म दिपावे) 
इन गुणतैं विपरीत दोष बस, तिनकों सतत खिपावे। 

परद्रव्योसे भिन्‍न अपने शुद्ध ए्त्वस्ररूपकी रुचि-प्रतीत- 
श्रद्ा सो सम्यग्द्शन है, उसकी अद्भुत मद्दिमा है। ऐसे सम्य- 
ग्दर्शनही साथमें शंकादि आठ दोपोंके अभा5रूप निशेकतादि आठ: 
गुण होते हैं, उनका यह वर्णन है-- 

१. जिनवचनमें शंका नहीं करना । 

२. धर्मके फलमें संसारसुखडी वांछा नद्ीं करना। संसारिक 
सुख वद्द तो पुण्यका फल है, पहद्द बीवरागी घर्मका फल नहीं है । 
अतः धर्मात्माकों उसकी चाह नहीं दोती | 
. ३, मुनिके देदकी मल्िनिता आदिको देखकर धर्मके प्रति शणा 
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नहीं करना | उनके धर्मका परम बहुमान करना। 


४, तत्व और कुतत्व, वीवरागदेव और कुदेव, इत्यादिके 
स्वरूपकी पहचान करनी, इनमें मूढ़ता नहीं रखनी। 

५, अपने गुणकी तथा अन्य साधमीके अवशुणको ढंकना, 
और स्व-परमें वीतरागभावरूप आत्मधर्मकी वृद्धि करना, उसका 
“जम उपगूंहन अंथवा उपबुंहणे अंगें है। | +/ 


६. लोभ-कामबासना आदिके कारणसे अपना या परका | 
जात्मा धर्मसे डिग जानेका या शिथिल होनेका प्रसंग दो तब वेराग्य 
भावनासे एवं धमकी मद्दिमाके द्वारा धर्ममें स्थिर करना, दृढ़ करना, 
स्रो रिथतिकरण है। 

७, अपने साधर्मी अनोके प्रति गौवत्स समान सहज प्रेम रखना 
सो वात्सल्य है। 


८, कपनी शॉक्तिसे जेनधमकी शोभा बढ़ाना, उसकी महिमा 
प्रसिद्ध करके प्रभाव बढाना सो श्रभावना हे । 


“ऐसे निःशकतादि आठ ग़ुर्णोके सेबनसे सम्यग्दृष्टि जीव 
शंकादि आठ दोषोंको दूर करते हैँ। निम्चय सम्यग्दशेनमें तो परसे 
भिन्न अपने शुद्धात्माकी निःशंक श्रद्धा है, और उससे भिन्‍न समस्त 
परभाबोंकी या संसारदी बांछाका अभाव है; -उसकी साथमें जो 
व्यवहार शआाठ अंग होते हैं उनका यह वर्णन है। सम्यक्लके 
निशेकतादि आाठ गुण और दशॉंकादिक पच्चीस दोषको जानकर, 
शु्णाका ग्रहण व दोषोंका त्याग करनेके लिये यह कथन है। (इस 
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डेद् गाथामें आठ गुण दिखाये हैं, आगेकी डेढ़ याथामें पच्चीघ 
दोष कहेंगे। ) 


%# १, निःशंकता-अंगका वर्णन # 


सर्वक्षदैवने जैसा कद्टा त्रेसा दी जीवादि तत्त्व है, इसमें 
धर्मीको शेक्रा नदीं होती। उसने सर्वश्ञके स्वरूपका निर्णय तो 
किया है, अत) पहचान सह्दितकी नि.शंकताकी यद्द वात है; 
पहचानके विना मान लेनेकी यह वात नहीं है। जीब क्‍या है, 
अजीब क्या है इत्यादि तत्त्वोंकी अरिहन्तवेवके कहे अमुसार स्वयं 
समझकर उनकी नि.शेंक श्रद्धा करना चाहिए, यदि कोई सूक्ष्म तत्त्व 
समझनेमे न आवे और विज्ञेष जाननेकी जिज्ञाधासे सन्देद्दरूप 
प्रश्न हो--तो इससे फट्टी जिनब्रचनमें सन्‍्देद्द नहीं हो जाता। 
सर्वकज्षकथित जनदास्रोंमे जो कद्दा है पह सच्चा होगा, कि आधुनिक 
विज्ञानवाले छोग कद्दते हैं वह सच्चा होगा (ऐसा सन्देह धर्मीकछो 
नहीं रहता। जद्दा, सर्वेजक्षस्यभाव जिसकी प्रतीतमें आया, परम 
अतीन्द्रियवत्तु जिसकी प्रर्ततमे आई, उसे सर्वज्षकथित छहद्गव्य, 
उत्पाद-व्यय- ध्रुव, द्रव्य-शुण-पर्याय इत्यादि (-अपनेको वे अत्यक्ष 
न होते हुए भी ) उनमें शंका नहीं रहती। निमश्चयमें अपने ज्ञान- 
स्वभावरूप आत्मामें परम नि शंकता है, और व्यवहारमें देव-शुरु- 
धर्ममे नि'शंकता है। क्‍या जेनर्ट्म एक ही सच्चा होगा, कि 
जगतमे जो दूसरे धर्म कहते हूँ वे भी सच्चे होगे (-ऐसी शंका 
जिसके है उसे तो स्थूछ मिथ्यात्व है, व्यवद्वारधंकी नि'शंकता भी 
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उसके नहों है। वीनरागी जेनधर्मकँ अक्िरिक्त अन्य किसी मार्गकी 
मान्यता घर्मीके कभी नहों होती॥। * ८ 


जेन वालक अपनी म्रांकी गोदमें निःशंक है कि यहद्द मेरी मां 
मेरा भल्य हीं करेगी, उसको कोई सन्देह नहों होता कि-कोई मुझे 
प़रेगा तो मेरी मां मेरेको बचायेगी कि नहीं? बेसे जिनत्राणी- 
प्रताकी गोदसें धर्मी निःशेक है कि यह जिनवाणी-सां मुझे सत्य- 
(बरूप दिखाकर मेरा द्वित करनेवाडी है, संसारसे वह मेरी रक्षा 
करेगी। जिनवाणीमें उसे सन्देह नहीं रहता। परमेगश्धर-वीतराग- 
घर्वेज्ष अर्हित जिनपरमात्मा-जिन्द्रोंने अपने केवलज्ञानमें वीतराग- 
भाषसे सारे विश्वको देखा है, ऐसे परमात्माको पहचानकर उनमें 
निःशंक होना, और उनके कद्दे हुए मार्गमें तथा जीवादि तत्त्वोर्मे 
निःशंक होना-रद निःशेकता गुण है। 

श्री समन्तभद्गस्थामीने रत्नकरण्ड-अआवकाचारमें सम्यक्लके इन 
आठ अंगॉके पालनमे प्रसिद्ध आठ जीबोंका उदाहरण दिया है; 
उनमें निःशंकित अंगमें अंज्न चोरका दृष्टांत दिया है। (इन आठ 
अंगकी आठ कथाएँ आप ' सम्यक्त्वकथा ” नामक पुस्तकमें, अथवा 
* सम्यग्दशन ?-गुजराती चौथे पुस्तकमें पढ़ सकेगे ) समझानेके छिये 
प्रत्येक अंगका अल्ग-अलग दृष्टांत दिया है; वेसे तो सम्यग्टृष्टि 
जीबॉंकी एकसाथ आठों अंगोंका पालन द्योता है, उनमेंसे प्रसंग 
क्षनुसार किसी अंगको मुख्य कद्य जाता है । 


# तनिःकांक्षा-अंगका वर्णन # 
धर्मोजीव धर्मझे फलमें भण्सुखक्ी वांछा नहों करते, अत$ 
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पुण्यकों या पुण्यके फलकी वे नहों चाहते; धर्मसे मुझे खर्गादिक्न 
सुख मिलो-ऐसी वाछा सो भव्सुखडी वांछा है, ऐसी वांछा अषज्ञानीके 
होती है। शानीने तो अपने आत्मिक सुखका भनुभव किया है अतः 
अन्यन्न कहोंपर भी उसे सुम्बबुद्धि नहीं है, इसलिये वह निष्शांक्ष 
है। सम्पग्दष्टने आत्मिक सुखका वेदन करके भवसुखकी वांठा 
नष्ट कर दी है। यद्दी उसका निष्कांक्षणुण है | -भत्रसुत! बह 
ज्लानीकी भाषामे कह्दा है, सचधुचमे भवमें सुख है ही नहीं, 
किन्तु ज्ञानी लोग देवादिके भत्रमे सुख मानते हैं, इन्द्रियविषयोमिं 
सुख प्रानते हँ,-अत्माके खुखकी तो वे पहचानते नहीं। अरे, 
सम्यग्दष्टि तो आत्माके सुखका स्राद लेनेबाला, मोक्षका साधक ! 
बह संसार-भोगको क्‍यों इच्छे ? जिसके वेदनमें जीव अनादिकाढ्से 
दुखी हुआ उसकी वांछा ज्ञानी कैसे करे ? भत्र-तन-भोग यद्द तो 
शानीको अनादिकालकी उछिष्टके समान ( वमनके समान ) दीखते 
हैं; जीव अनन्तपार उन्हें भोग चुका परन्तु सुखकी एक बुन्द भी 
छनमेंसे न मिली । 


धर्मका प्रयोजन क्या है? --घर्मका प्रयोजन, धर्मका फल 
तो आत्मसुल्कक्री प्राप्ति है; घर्मका फल कहीं बाइरमें नहीं आता। 
जिसने आत्मसुखका स्तराद नहीं जाना उसके अन्तरमें सप्षार-भोगकी 
प्वाइना रद्दा करती है, तथा उसके कारणरूप परण्यकी व झुभरागकी 
भो रुचि उसे रहती है, अत. उसे सच्चा निष्काश्षपन नहीं होता। 
भले द्वी वद् राजपाट घर-परिवार इत्यादिको छोड़कर त्यागी हुआ 
दो परन्तु जबतक रागसे भिन्न चेतन्यरसका स््राद नहीं लिया 
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( अनुभव नहीं किया ) तबतक उसे संसार-भोगकी चांछा विद्यमान 
रहती है। और सम्यग्दृष्टि जीव राजपाट-घर-परिवार इत्यादि 
संयोगमें रद्दा हो, उसके स्बंधी राग भी दो, (-वास्तवमें तो वहन 
अपनी चेतलामें ही तन्मय रहता है, अन्यत्र कहीं नहीं बर्तता, 
किन्तु संयोगकी अपेक्षासे राजपाटमें व रागमें वर्तता कद्दा है, » 
परन्तु अंतरमें उन सबसे पार अपने चेतन्यरसका आर्नद चार 
लिया है अतः उसको उनमें कहीं स्वप्नमें भी सुखबुद्धि नहीं है; 
अतणएव राग दोनेपर मी श्रद्धाके बलसे उसे निष्कांक्षता ही है | 
धर्माकी यद कोई अलौकिक दशा है--जिसे अज्ञानी नहीं पहचान 
सकता । और जो पहचाने उसे अज्ञान नद्ीं रहता। 


छोग कहते हैं कि दम धर्म वरेंगे इससे धन मिलेगा और 
एम सुखी दोंगे।-- किन्तु ऐसी मान्यतावालेको न धर्मकी पहचान 
है, न झुखकी। वे तो शुभरागको-पुण्यको धरम समझ रहे हैं ओर 
उसके फलमें घन बगेरह प्रिले उसको सुख मानते हैं; उससे मिक्त 
आत्माफे अस्तित्वकी तो रन्‍्हें पद्दिचान ही नहीं है। जरे भाई *' 
धर्मफे फलमें कहीं बाहरी धन नहीं मिलता, और धनादिकका मिलना” 
चहूं तो कटी धर्मका प्रयोजन नहीं है। धनके लिये धर्म नहीं किया 
जाता। घ्ेका भ्रयोजन तो आत्मिक सुख है; और उस सुखमें 
धनादिफी जरूर नहीं पड़ती। बह संयोगरद्वित स्वाभाषिक सुर: 
जातममेसे दी उत्पन्त होता है। ऐसे सुखक़ो जानकर जिसके: 
झतुभव दिया उसको संसारमे अन्य किसीकी मी वांछा नहों.. 
रहती,--5हीं मी सुप्झ्ी कल्पना नहीं रहती। 
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धर्मात्माकों धर्मकी साथके शगके कारणसे पुण्य बंध जाय 
और उस पुण्यके फलमें वाहरका वेभव मिले, परन्तु धर्मीको उसकी 
बांछा नहीं है, बह अपने आत्माको उससे अर्त्यत भिन्‍न जानते हैं। 
धर्मके फलमें मुझे पुत्र मिलो, धन मिलो--ऐसी बांछा धर्मीके नहों 
है। धर्मी जीव देव-गुरुके आश्रयसे ल्लैकिक हेतुकी आशा नहों 
रखता | व्णपार-लग्न-वास्तु इत्यादि प्रसंगमें शुमरागसे भगवानकों 
याद करे उप्तमे भवसुखकी घांछाका अभिप्राय धर्मीकों नहीं है। जो 
सर्वज्षका भक्त हुआ उसे ससारकी वांछा नहीं रह सकती। रागका 
एक कण मी मेरे ज्ञानमें नहीं हे ऐसा जाननेवाल्य ज्ञानी उस 
रागके फलको केसे वाछे ? धर्मके सेबनमें उसे मोक्षरूप परमसुखके 
सित्रा अन्य किसीकी भी आशा नहों है। घर्मका फछ तो वीतरागी 
सुख है, बाह्य वेभव या इन्द्रादि पद यह कोई घधमंका फछ नहीं है, 
वह तो रागका-विकारका फल है। अज्ञानी उस पुण्यरूप घर्मको 
चाहता है अत वद्द भोगद्ेतुधर्मक्ना सेवन करता है-ऐसा समयसारमें 
कद्दा है, रागरहित शुद्धआत्माके अनुभवरुप मोक्षद्देतुधर्मछों वह 
नहीं जानता । 

अंतरके अनुभवमें अपने चेतन्य परमदेवका अनुभव करनेवाले 
धर्मात्मा जानते हैं कि मेरा यह चेतग्यचमत्कार आश्मा ही मुझे 
परमसुख देनेशछा है, इसके सिवा मैं अन्य किसर्कः बांछा करूँ [ 
अरे! स्वर्गंका देव आवे तो मी उसकी पाससे ठुझे क्‍या लेना है 
रूगेके देवके आगमनकी दात सुनकर छज्ञानीको तो चमत्कार लगता 
है और उसकी मद्दिमामे धर्मकी मध्दमाको भूछ जाता है, क्यों'के 


है 
3० मर 
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स्रयं उसके मनमें स्व॒गोदिक भोगकछी वांछा है। भरे, सूर्ख छोग तो 
सर्प-बन्दर-गाय इत्यादि तियेच प्राणीओंको भे देव-देवी मानकर 
पूजते हैं। अपनेको जैन कद्दछानेवाले भी अनेक छोग भोगकी वांछासे , 
या रोग मिटनेको वांछासे अनेक देव-देवीयोंकी पूजा-मानता करते 
हैं,-क्या मूखंको कहीं विवेक दोता है ? अरिहंत भगवानका' सच्चा 
भक्त प्राणके छूट जानेपर मी मिथ्या देव-देवीको पूजते नहीं । 
वीतरागधर्मके सेबनके फलसें धनादि बाह्मवस्तु मिलनेंकी वांछा धर्मी 
नहीं रखते । इसप्रकार धर्मात्मा निष्कांक्ष भावसे घ॒र्म का सेवन करते हैं। 

प्रहनः-व्यापारादिमें घन मिले ऐसी वांछा तो धर्मीके भी रहती 
है, तब फिर उसे निष्कांक्षपना कैसे रद्दा ! 


उत्तरः-उसे अभी उस प्रकारका अश्ुुभराग है; परन्तु इस 
रागसे य। धनसे मुझे सुख मिलेगा-ऐसी मिथ्याबुद्धिरूप वांछा उसे 
नहीं है। राग और संयोग दोनोंसे पार मेरी चेतना है, उसमें ही 
मेरा सुख है, ऐसा जाननेवाल्य धर्मात्मा उस धर्मचेतनाके फलमें 
बाह्यसासप्रा कभी नहीं चाहता, इसलिये वह निष्कांक्ष है। वह 
धमरोत्मा कदाचित इन्द्रपद या चक्रवर्तोपदके चेभत्रका उपयोग करता 
दिखे, किन्तु उसके ज्ञानमें बिषय-भोगोंका रंचमात्र आदर नहीं है । 
अरे, हम तो अतीन्द्रिय आनन्दके पिंड हैं, हमारे आत्माकी छोड़कर 
जगतमें कहीं भी हमारा आनन्द है द्वी नहीं। इसलिये कद्दा है कि- 


चक्रवर्तीकी संपदा इन्द्र सरीखे भोग , 
काकवीट सम गिनत हैं सम्यग्दष्टि लोग ॥ 
( यद्द दोद्दा इन्दौरमें श्रो हुकमीचन्दजी सेठके जिनम॑देरतसें 
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ओऔ है।) विपयोंके विकल्पोंको धर्मीजीव दुःख शव जेलके समान 
पगनते हैं, उसमें सुखबुद्धि नहीं अतः उसकी वांछा नहीं है! उत्तम- 
चस्तु खाते-पीते हो, अच्छे बस्र पहिनते दो, स्ली-पुत्रादिके वीच 
बैठे हो,--तो कया धर्मी उसमें सुख मानते होगे ? नहीं, जरा भी 
नहीं। आनन्दस्वरूप मेरा जात्मा दी है, परमें सुख जरा भी नहीं 
है--ऐसी निःशंक प्रतीतवाला धर्मात्मा देवलोकके सुखको भी नहीं 
चांछते (-उसमें सुख है ही नहीं फिर उसकी बांछा कैसी ९ चेत्तन्यके 
सतीन्द्रिय आनन्दके पास स्वगंके वैभवकी भी कोई गिनती नहीं। 
इन्द्रके वेभवमें उस खुखकी गंध भी नहीं .है । हाँ, सम्यग्दृष्टि-इन्द्रको 
जआत्माका सुख होता है-यद बात दूसरी है, किन्तु वाह्मवैभवममें तो 
उसकी गंध भी नहीं है और इन्द्र स्वयं भी उसमें सुख नहीं मानता | 
अज्ञानी बाह्ममें भले ही विषयोंका त्यागी द्यो परन्तु अभिप्रायमें 
उसको विषयोंकी वाछा है, क्योंकि रागमें सुखबुद्धि है। चतन्यका 
इन्द्रयातीत सुख जिसने नहीं देखा उसको रागमें और विषयोमें 
सुखबुद्धिका अभिप्राय रहता द्वी है । यदि उसमें मीठास न लगती 
दो तो परिणति उससे (हटकर अपने चैतन्यसुखमें क्‍यों नहीं आ 
जाती ९ -उसने चतन्यसुखको देखा नहीं, और इन्द्रियविषयोंमि सुख 
माना इसलिये उसकी वांछा नहीं मिटी, भले विषयोकी अभिलाषा 
अगर न दिखती हो परन्तु अंतरके अभिप्रायमें तो विषयोकी आकाक्षा 
विद्यमान दी है । 
और सम्यग्दृष्टि तो सिद्धका पुन्न हो गया, बद तो अखंड एक 
स्थानंद्रसमय ज्ञायकभावकी अनुभूति करके जीतेन्द्रिय द्वो गया। 


के. 
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आत्माको छोड़कर जगतमें कहों मी उसे सुखबुद्धि नहीं है। पांच 
इन्द्रिय संबंधी रागकी चृत्ति आती है तो वे उसमें सुख मानते होगे- 
जशेसा जरा मी नहीं हे। उन्हें अंतरके आत्मिक आनंदकी ही भाषना 
है। अदा, धर्मात्माकी चेतनाफके खेल तो धर्मी ही जानते हैं। 
अज्ञानी बाह्नेन्नके द्वारा धर्मीका सच्चा माप नहीं निकाल सकता ॥ 
धर्मीका अतर-हृदय बाहरसे देखा नहीं ज्यता। धर्मों जानते हैं. कि 
मेरा धर्म भेरेमें है, उसका फल बाहरमेंसे नहीं आता । बादरका जो 
पुण्यफलछ है बद्द तो चावछके ऊपरके छिलके जैसा है, भज्ञानी लोग 
उसे दौं देखते हैं, अन्दर्के सच्चे वीतरागी कसको वे नहीं देखते॥ 
अमेके बदछेमें लठौकिक फलको धर्मी नहीं चाहते, दुनियाकी दिखानेके 
लिये वे धर्म नहीं करते। धर्मीका धर्म तो अपने आत्मामें ही 
समाता है ओर उसका फठ भी आत्मामें ही आता है। 


कोई देव सेवा करनेको आवे तो धर्मी उससे मोद्दित नहीं हो 
जाता, भौर कोई देव आकर त्रास दें तो उससे डूरकर धर्मा अपने 
धर्मको नहीं छोड़ता । ऐसे कोई देव-देवीको धर्मवुद्धिसे वह नहीं 
मानता। मैं धर्म करता हूं तो स्वगेका कोई देव प्रसन्‍न होकर मुझे 
घनादिका छाभ कर देगा-ऐसी बुद्धि धर्मीक्रि नहीं होती। सर्वेज्ञ- 
बीतराग अरिहंत्देवको छोड़कर अन्य कुदेवको बह अपना शिर कमी 
नहीं झुकाता | मैं वीतरागताका साधक हूं, अतः वीवरागकी छोड़कर 
अन्य किसीको में देव मानूं नहीं। चैतन्यके वीतरागल्वभावसे 
अतिरिक्त पुण्यक्री भी जहां बांछा नहीं वहां बाइरके पाप-भोगोंकी 
यात केसी ? देखे! तो सही, इतनी बात तो सम्धग्दशनकी साथके 
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ज्यवह्ारमें आ जाती है। सम्यग्दशेनडी निम्बय छअनुभूतिका तो 
फहना दी क्‍या? 

अरे, दुनियाके छोंग ता याहरफ॑ ठच्छ चमत्कारम मौॉंहँत हो 
जाते हैं; परन्तु ऐसा (हायमस कुमकुम नीकालना इत्यादि) 
धमत्कार तो तुच्छ अभव्य देव भी दिख सकता है। उसमें 
आत्माका कौनसा हित है? धर्मी तो जानते हूँ कि सर्वज्ञता और 
घीतरागता वह्दी मेरे भगवानका सच्चा चमत्कार है; इसके सिवा 
बाहरके कोई चमत्कारके हेतु वे भगवानकों नहीं मानते। बाह्य 
संयोगका आना-जाना तो पुण्य-पापके अनुसार हुआ करता है, 
धमेकी साथ उसका संत्रंध नद्वीं है। धर्मी जीव धर्मके फलमें 
घाहरका जाफाक्षा नहीं करते | जद्दा रागसे भिन्‍न आत्मिक आनंद 
स्वाद अपनेम आया तथ फिर भवसुखकी वांछा के प्ले रहे ? 'भप्रसुखा 
षाध्तवमे सुख नद्दों किन्तु दुख दी है। भव कहनेसे उसमें 
संघारकी चारों गति आ गई, सगे भी उसमे आ गया, अतः 
देवगतिके सुख॒क भी धर्मी नहीं चाहता। सम्यग्दष्टका ऐसा निष्कांक्ष 
अंग है। इस प्रकार सम्यग्दष्टिक आठ गुणमेंसे दूसरा गुण कहा। 
यह नि ककांक्षा अंगके पलनमे सती अनंतमतीका उदाहरण श्रसिद्ध 
है-जो आप ' सम्यक्त्वकृथा 'मे पढ सकेंगे । 


# ३० निर्विविक्षित्सा-अंगरा वर्णन # 


लिसने आत्मा और शरीरको भिन्न जान लिया है ऐसा सम्यर- 
इृष्टि जीव, देहादिमें अश्ची देखकर जआत्माकेः घर्मके प्रति ग्लानि 


धर जय 
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नहीं करता; फिसी मुनि पगैरद धमोत्माका शरीर मरिन या रोगवाल 
देखकर उनके प्रति उसे घृणा-दुर्गछा नहीं द्वोती, परन्तु शरीर 
मलछिम होने पर भरी अंतरमें आत्मा तो पविन्न चेतन्यधर्मोसे शोमिल 
हो रहा है-उसका- उसे बहुमान आता है। ' ऐसे मलिन-कोढी 
शररीस्‍्वालेकी, केसे धर्म होता है!” ऐसी दुर्गंछाका भाव उसे 
नहीं आता |-यह सम्यस्द्ष्टिका निर्विचिकित्सा अंग है! 

सर्वक्षेके देदमें तो अशुचि होती ही नहीं, उन्हें रोगादि 
भी नहीं दोते। साधक-धर्मात्मा-मुनि वगैरहके देदमें मत्निता 
हो, रोगादे हो, कभी कोढ़ भी दो जाय, शरीर सड़ जाय, तो उसे 
देखकर धर्मों विचार करते हैँ ,कि अहो, यह आत्मा तो अन्तरमें 
सम्यग्दरीनादि अपूर्व रत्नोंसे अलंकृत है, देहके प्रति उन्हें कोई 
ममत्वबुद्धि नहीं है, रोगादि तो देद्दमें द्ोते हैं. और देद्द तो स्वभावसे 
ही अश्ञाचिरुप है; इस प्रकार देह और आत्माके भिन्न-भिन्न धर्माका 
दिचार करके धर्मी जीब देहकोी सलिन देख' फरके भी घम्मात्मादे 
शुणेकि प्रति ग्लानि नहीं करते । शरीरमें मी रागादि मल्निता हो 
जाय तो उससे वे अपने धर्मासे नहीं ड्िगते, और उसमें शंका 
मी नहीं करते। मुनि तो देदके प्रति अत्यन्त उदासीन होते हैं, 
वे स्नानादि भी नहीं करते, देहकी शोभाका उन्हें छक्ष नहीं है, वे 
तो स्वानुभूतिरूप स्नानके द्वारा आस्माको निर्मल करनेवाले हैं, 
रत्नत्रय ही उनका शूंगार है। अहो! ऐसे सुनिराजको देखकर 
स्नत्रयधर्मफे वहुसानसे उनके चरणोंमें शिर झुक जाता है। 


छरे, देद तो समावसे ही जशुचिका घाम कौर क्षणभंगुर है; 
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भौर घर्मात्मा तो रत्नन्नयसे सहज पवित्र हैं। शरीरमें सुगनन्‍्ध हो 
कि दुर्गेध-यद्द तो जड़का धर्म है। ऐसा कोई नियम नहों है कि 
'घर्माका शरीर कुरूप न हो; क्िसीका शरोर छुरूप सी हो, आवाज 
भी स्पष्ट न निकछती हो,--लेकिन इससे क्‍या? अन्तरमें तो 
धर्मात्मा अपनेको देदसे भिन्‍न अशगोरी ज्ञानमय अनुभत्र करते हैं। 
सतनकरंडश्रावकाचारमें समन्तभद्र मद्दाराज कइते हैं हझि-- 


सम्यग्दशैनसम्पन्नमू॒ अपि मातइृदेहजम । 
देवा देव॑ विदुभस्मगरूढाझ्रान्तरोजसम्‌ ॥ २८ ॥ 


चाडालके देहमें रहा हुआ भी सम्यग्दृष्टि आत्मा देव समान 
शोभता है,-भरमसे ढेँके हुए अभिके अंगारकी तरह देवरूपी भस्मके 
अन्द्र सम्यक्वरूप ओजससे वद् आत्मा शोभता है, वह प्रशंसनीय 
है। इस प्रकार आत्माके सम्यक्त्वको पहचाननेवाले जीव शरीश- 
दिककी अशुचिक्रों देख करके भी धर्मात्माके प्रति घुणा-विरस्कार 
नहीं करते, किन्तु उनके पविन्न गुणेंक्रे प्रति प्रेम ब आदर करते 
हैं; ऐसा निनिचिक्रित्सा अंग है। (इस निर्विचिकित्सा-अंगके लिये 
उदायन राजाका दृष्टांत शा्तरोमें प्रसिद्ध है; पह “ सम्यवत्त कया? 
भादियें आप पढ़ सकते हैं। ) 

किसी धर्मात्माके पुण्य अल्प ह्वो-ठससे क्‍या?! पुण्य वो 
रउद्यभाषका फल है, उससे आत्माकी कहीं शोभा नहों, आत्मा तो 
सम्यफ्त्वादिसे द्वी शोभता है। घर्ममें तो गुणसे द्वी शोभा है, पुण्यसे 
नहीं। कुत्ता जेसा एक तियेघ्र भी यदि सम्यक्तवसद्दित हो तो शोभा 


ज 
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थाता है, जबकि मिथ्यारृष्टि बड़ा देव हो तो भी शोभा नहीं पाता । 
अल्प पृण्योदयके फारणसे कोई धर्मात्मा निधन दो, कुरूप भो हो 
और आप स्थर्य धनवान-रूपबान द्वो तो इस कारणसे धर्मी दूसरे 
साधमीसे अपनी अधिकता नहीं मानता और दूसरेका तिरस्कार 
नहीं करता; परन्तु उसके शुणकी भप्रीतिपूर्वक उनका आदर करता है 
कि वाह ! देद्दांदिकी इतनी प्रतिकूलता दोने पर भी यह धर्मात्मा 
अपने घर्मको अच्छी तरद साध रहे हैं, उनको घन्य है! पुण्यके 
तो अमेक प्रकार हैं, उसमें हीनाधिकता हो-उपसे क्‍्या। अन्तरका 
धर्म तो पुण्यसे अल्ग है। इस प्रकार देह और आत्माके धर्मोकी 
सिन्‍नता जाननेसे देद्दादिकी हीना देख करके भी धर्मात्माके शुर्णोके 
प्रति अनादरका भाव नहीं द्वोवा। किन्तु शुणेकि प्रति प्रेम आता 
है ।--ऐसा सम्यकत्का तीसरा अंग है। 
४. अमृठ्दृष्टे-अंगका वर्णन 

शात्मद्टितका सत्य भागे जिसने ऊान लिया है--ऐसा धर्मात्मा 
सरुषे-झूठे की परीक्षा करनेसें जरा भी घबराता नद्ीीं, सच्चे देव- 
शुरु-धर्म और झूठे देव-शुरु-धर्म उन्हें अच्छी तरह पहचानकर 
यह छसत्य मार्मक्षी प्रशंसा भी छोड़ देता है। अंतरमें तो अपत्य- 
सानेफो दु सदायण जानकर छोड़ ही दिया है, और मनसे-बचनसे 
>यायासे भी बह कुमागेकी प्रशंसा या जनुमोदना नहीं करता ॥ 
घुमआगेफा सेवन बहुत छोग फर्ते दो, बड़ेयटे राजा भी उसका 
सेषन कहते हो तो भी धर्मात्माकी सन्देद नहीं होता कि इसमें 
कुछ सच्चा होगा ह बढ थो ऊपने मिनमार्ममें निःशंक रदता है | 
ऐसा अमूठ दृष्टिपना धर्मीको ऐोता है | 
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वीनगग-सर्वज्ञ अरिहंत व सिद्र परमात्माकों छोड़कर अन्य 
किसी देशको 7द्द नहों मानता । 

सलत्रग्धारी निर्मन्‍्य मुनिराजको छोड़कर अन्य कसी कुगुरुको 
चह' नहीं मानता । 

सम्यग्दशन- घान-चार्त्रिर्प जो बीतरागधर्म, उसके अविरिक्त 
अन्य कोई धर्मको बह्द मोक्षका कारण नहां मानता, और उसका 
सेवन भो नहीं करता | 

--इम प्रछार देव-गुरु-धर्मछे सम्पन्धमें धर्मीछो मृढ़ता नहीं 
द्ोती । कुदेब-कुगुरु-कुधर् क्रो माननेवाला जीब समाजमें करोड़ों 
मृढ़ लेगोंके द्ूवएा पूजा जाता हो | अरे ! देव उसके पत्स जाते 
द्वो तो भी धर्मीक्ो मार्मकी शंका नहीं होती, और तत्त्वनिर्णयमें 
वह नहीं घबराता ) निम्वययरूप जो अपना शुद्ध आत्मस्वरूप है उसरे 
तो वह निःसंदेह है, उठ है और उ्यवहारमे अथोत्‌ देव-शुरु- 
शाख्र-तत्तत्र इत्यादिके निर्णय भी वह नि'सदेह है दृढ है ! सुखका 
मार्ग ऐसा बीतराग जनमागे, और दुखका मार्ग ऐसा छुमागे, 
उसकी अत्यन्त भमिन्नता जानकर कुतार्गकी सेव्रा-प्रशसा-अलुमोदना 
सर्व ५करसे छोड़ देता है ! 

छुमारगके साननेबाले बहुत जीव हो और सन्यमार्गके जानने- 
बारे जीत्र बहुन कमर हो--किन्तु इससे धर्मात्माको घबराहट 
नहीं होती कि फोनसा मार्ग रचा होगा? छरे, चाहे मैं अकेला 
होऊँ तो भी मेरे दित्का सगे मेंने जान लिया है वही पहस 
सत्य है, और ऐसा द्वित्माग दिखानेवाके दीतरागी देव-य्रुरु दी 


मटर 
आर ५ 
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सच्चे हैं ; स्वानुभवसे मेरा' आत्मतत्त्व मैंने जान लिया है; इससे 
विरुद्ध जो कोई मान्यता हो वे सब झूठो हैं; ऐसी निःशेकतासे , 
घर्मी जीवने कुप्रागेंकी मान्यताको असंज्य आत्मप्रदेशमेंसे निकाल 
दी है । वह शुद्ध रृष्टिबंद जीब किसी भयसे-आशासे-स्नेहसे या 
लोभसे कुदेवादिके प्रति प्रणाम-विनयादि नहीं करता । 


अरे जीव ! तुझे ऐसा मनुष्यत्व मिछा; ऐसा सत्य धर्मंका योग 
पीछा, तो अब इस अवसरमे तेरी विवेकबुद्धेसे सत्य-असत्यकी 
'धरीक्षा द्वारा निर्णय कर; आत्माके लिये परम हितकार ऐसे सर्वज्ञ 
अगवानके सागेका स्ररूप समझकर उसका सेवन कर, और कुमार्गके 
सेबनरूप मृढ़ताको छोड़ । अरिहंतभगवानका मागे जिसने जान लिया 
है. वद् जीब जगतमें कददों भ्रप्तित नहीं होता; भगवानके सागेका 
'निःशंकतासे सेदन करता हुआ वह मोक्षको साधता है । सग्यग्दश्टिका 
ऐेसा अमूढर॒ष्टित्व-अंग है। ( इस अमृढरृष्टि अंगके पालनमें रेबती- 
-रानीका उदाहरण शास््रमें प्रसिद्ध है, वह “ सम्यक्त्कथा ! आदि 


'घुस्तकमेंसे देख लेना चाहिए )। इस प्रकार सम्यस्त्वक्के चौथे अंगका 
अर्णन किया । 


५, उपग्रूहन (उपबंहण ) अंगका वर्णन 


अपने शुणोंकी प्रशंसा न करना, दूसरेकी निंदा न करना, 
आाधर्मीमें कोई दोष छग गया हो तो उसे ढँकता और उस दोषझो 
दूर करनेका प्रयत्त करना, तथा गुणकी-धर्मको बंद्धि हो ऐसा उपाय 
ऋण्ना,-ऐसा भाव सो सम्यग्दृष्टिक्ता उपयूदुन अथत्रा उपबुंदण अंग है। 


१३४ ] _ वीतरागविश्ञान भाग- है 


धर्मात्माको ऐसी मार्दवभावना अर्थात निर्मानता होती है. कि, 
मेरे गुण जगतमें प्रसिद्ध हो और पूजा हो-ऐसी भावना उसे 
नहीं द्ोती, तथा कोई साधर्मीके दोष प्रसिद्ध करके उसको दलका 
दिखानेकी भावना नहीं होती, परन्तु घर्दी वृद्धि कँसे हो, गुणकी 
वृद्धि केसे दो-यद्दी भावना है। फोई अज्ञानी या अशक्त जनके: 
द्वारा पवित्र सनन्नयधर्ममें लांछनका प्रसंग हो जाय तो धर्मी उसको 
दूर करते हैं, धर्मकी निंदा नहीं होने देते। दोषोंकों दूर करना 
और बीतरागी गशुणोंकी वृद्धि करना यद्द सम्यक्त्वका अंग है। अतः 
ऐसा भाष सम्यग्टष्टिके सहज होता है। जेसे माताको अपना पुत्र 
प्यारा है #तः बह उसकी निन्‍्दा सद्द नहीं सकती, इसलिये उसके: 
दोष छिपाकर गशुण भ्रगट करना चाहती है, बेसे धर्मीको अपना 
सत्नत्नरयधम प्यारा है अतः रत्नन्नयमा्गकी निदाको वह सह नहीं 
सकता, इसलिये वह्द ऐसा उपाय करता है कि जिससे धर्मकी निद्ठा 
दूर हो और घसंकी मद्दिम। प्रसिद्ध हो। दोषको ढँकना-दूर करना 
और गुणको बढ़ाना- ये दोनों बात इस पांचवें अंगमें आ जाती हैं। 
अतः इसे उपगृहन अथवा उपबृंहण कहा अंग जाता है । 


धर्मात्मा निजशुणको ढांकते हैं. अर्थात्‌ बाह्ममें उसकी प्रसिद्धिकी 
कामना नहीं करते, मेरा काम मेरे आत्मामे हो रहा है वह दूसरेकों 
दिखानेका क्‍या अ्रयोजन है ? दूमरे लोग मेरे ग्रुणफो जाने तो 
अच्छा-ऐसी बुद्धि घर्मीको नहीं होती । घर्मी अपने अआत्मामे तो 
निजगुणकी प्रसिद्धि (प्रगट अनुभूति ) अवश्य करते है, अपने 
सम्यवत्वादि गुणोंका आप नि.शंक जानते हैं; परन्तु बाह्ममें दूसरे 


बीतरागघिज्ञान भाग-३ ] [ १३५ 


ल्येगोंके द्वारा अपने गुणोंक्री प्रसिद्धेसि मान-बड़ाई लेनेकी बुद्धि 
धर्मीकी नहीं होती; एवं दूसरे धर्मात्माओंके दोर्षोक्ने प्रसिद्ध करके 
उन्हें निंदा करनेका या उन्हें हल्का दिखानेका भाव धर्मीको नहीं होत 
परन्तु उनके सम्यक्ल्ादि गुणोंकरी मुख्य करके पनकी प्रशप्ता करते हैं; 
इस प्रकार ग़ुणकी प्रीतिसे वे अपनेमें गुणकी वृद्धि करते हैं, और अवः 
गुणको ढंकते हैं तथा प्रयत्नपूर्वक उन्हें दूर करनेका उद्यम करते हैं ॥ 


धर्मीको अपने गुण इष्ट हैं जोर दोष इृष्ट नहीं हैं । किसी 
सन्‍य धर्मात्मामें हीन शक्तिवश कोई दोष हो गया दो तो रसे प्रसिद्ध 
करके उसका तिररकार नहीं करते, परन्तु युक्तिसे उसके दोष दूर 
करता है; किन्तु इसका अर्थ ऐसा नहीं समझना कि मिथ्यादृष्टि 
चाहे जेसा कुमारीका प्रतिपादन करे तो भी उसकी भूल प्रसिद्ध 
न करे। मिथ्यामतोॉमें तत्त्वॉकी विपरीतता केसी है, मिथ्यादृष्टि लोग 
कैसी-केंसी भूल करते हैं यह तो स्पष्ट दिखावें, और सच्चा तत्त्द 
केप्ता है. वह समझा।वें। यदि ऐसा न करे, कुमरागंका खण्डन न करे 
सत्य सागेका स्थापन न करे तो जीव द्वितका भागे कैसे जाने 
छातः " सत्य-असत्यकी पद्दिचाने कराना उसमें किसीकी निशकां 
प्रयोजन नहीं है। जीवफे द्वितके लिये सत्य मागेकी प्रसिद्धिका 
असत्यके निषेधका भाव तो धर्मीको आता है। जहाँ धर्मकी निद्ध 
हो, देव- शुरुकी निदा ह्वो--ऐसा प्रसंग धमोत्मासे देखा नहीं जा 
वे अपनी शक्तिसे उसे दूर करते हैं। 

सभी धर्मात्माओंफे उदयभाव समान नही होते; आत्मभद्धः 
सभी की समान दो परन्तु उदयभाव तो भिञ्न-सिन्न प्रकारके होते 


श्१्३ ] [ वीतरामविज्ञान भाग-३ 


हैं। भूमिकाके अनुसार क्रोध-मानादि दोष द्ोते हो--किन्तु उनही 
अखूयता करके धर्मोत्माकी या भिनद्षास्रत्रकी निंदा न होने दे। अरे, 
यह तो धर्मात्मा हैं, जिनेग्धरदेवके भक्त हैं, आत्माके अनुभवी हैं, 
क्षम्यग्टष्टि हैं, भोक्षेे साधक हैं-ऐसे गुणोंकों प्रधान करके, 
बरिणाममें कोई मन्दता हो गई हो तो उस दोषको गौण कर देते 
हैं, धर्मकी या धर्मासाकी निंदा नहीं होने देते। अद्दा, यह शो 
बवित्र जनमागे. . .अकेली वीतरागताका मार्ग, कोई अज्लानी जनके 
निंदा फरनेसे वह मल्न नहीं हो जाता। ऐसे मार्गदी भद्ामें 
श्रम्यग्ट्रष्टि जीव अत्यन्त निष्कंप रहते हैं; तीक्ष्ण असिधारके समान 
शनकी श्रद्धा मिथ्यात्वकी कयुक्तिओंका खण्डन कर देती है, किसी 
मी युक्तिसे उनकी श्रद्धा चलित नहीं दोती। ऐसे मार्गझो जानकर 
सो धर्मी हुआ' है-उस जीबमें यदि कोई सूक्ष्म दोष हो जाय वो 
उसके उपयूहनकी यद्द बात है। जहां गुण और दोष दोनों 
विद्यमान दो वहाँ उसमें गुणकी मुख्यता करके दोषड़ो गौण करना 
बद उपगूहन है। परन्तु जिसके पास सच्चा मार्ग है ही नहीं 
ओर भिथ्यामार्गको द्वी धर्म मान रहे हैं, उनको जगतके द्वितके 
छिये प्रसिद्ध करें कि यह मार्ग अस्त्य है, दुःखदायक है अतः 
उसका सेवन छोड़ो, और परम सत्य वीवराग जैनमार्गकों जानकर 
उसका सेवन करो। धर्मात्मा अपनेमें जैसे स्नन्यधर्मकी शुद्धि बढ़े 
हेसा उपाय करे। दुलेयाँसे मुझे कोई प्रयोजन नहीं, मुझे तो मेरे 
आत्माकी शुद्धता वृद्धिगत हो और बीतरागता द्ो-बढ़ी प्रयोजन है, 
“-शेसी भावता पूर्वक पर्माला अपनेमें धर्मड्ी वृद्धि करवे हैं। 
इसे उपबूंदण गुण कद्दते हैं। 


चीतरागविज्ञाबव भाग-३ ] [ १३७ 


धर्मी ज्ञानते हैं कि मेरे गुण मेरेमें द्वी हैं; मेरी अनुभृतियमें 
मय आत्मा प्रसिद्ध हुआ है-इपको में स्वयं जानता हैं, दुनियांटो 
दिखनेका क्‍या काम दे ९ क्या दुनियांके माननेसे मेरे गुणकी शुद्धि 
यद॒ती है? और दुनियांके न देखनेसे क्या मेरे गुणकी शुद्धि रुकती 
है ९- -नहीं, मेरा गुण तो मेरेमें है। कोई धर्मात्माके गुगोंक्री 
जगतमें सहज प्रसिद्धि हो यह बात अलग है, परन्तु धर्मीछो तो 
अपनेमें ही ठ॒प्ति है, दुनियाँमें प्रसिद्धिकी कोई द्रकार नहीं है | 
दुनियां रवीक्रार करे तभी मेरा गुण सच्चा-ऐसी कोई अपेक्षा नहीं 
है, और दुनियां स्वीक्षर न करे तो मेरे गुणको कोई नुकसान दो 
चआाय- ऐसा भी नहीं है मेरे गुण मैंने दुनियांके पाससे तो नहीं 
छिये हूँ, मेरे आत्मामेंसे दी गुण प्रगट किये हैं, अतः मेरे गुणमें 
दुनियांकी अपेक्षा मुझे नहीं है ।--इस प्रद्मार धर्मों जगतसे उदास 
निम्नशुणमें निःशंक बतेते हैं । 

धर्माव्माको जातिस्मरणादि ज्ञान हो जाय, श्ञानही शुद्धताके 
साथ छमेक रज्धियाँ भरी प्रगर्टं, अनेक मुनिबरोंको विशेष छूज्धियाँ 
दो जाय, अवधि-मनः्पयेयज्ञान भी दो जाय,-किन्तु जगतको बह 
भाद्स भरी न हो, वे मुने अपने आपमें आत्मकी साधनामें 
मशगूल पते हैँ ॥ अपनी पर्यायसें अपने गुर्णोकी प्रसिद्धि हुई 
( अल्लुभृति हुई ) तब आत्मा स्त्रयं अपने आपसे ही संतुष्ट एवं 
ठुप्त हो जाता है; अपने गुणके शांतरसको आप स्वयं दी वेद्ता 
है, वह दूमरेको दिखानेका क्‍या काम है? थोर दूधरे जीत्र भी 
शेसी अन्तसटश्ेके श्िना ग्रुगको केसे पहचानेगे! इस प्रकार धर्मी 
अपने गरुणोंद्ों अपनेसें गुम रखे हैं, और भनन्‍य साधमाोंदे 


५९३८ ] _ वीतरागपिज्ञान भाग-है 


अदशुण भी ग्रूप्त रखकर उन्हें दूर करनेका उपाय करते हैं। भाई. 
किसीका श्रवगुण प्रसिद्ध दो इससे ठुझे क्‍या छाम? और उसके 
खअग्गुण प्रसिद्ध न दो उससे तुझे क्या नुछसान जो करेग' 
यह भोगेगा,-अतः दूररेके गुण-दोपफा फल उसे ही है, उसमें 
तझे क्‍या! इसलिये समाजमें धर्मकी निंदा न हो और प्रभावना 
हो, तथा गुणोंमें वृद्धि हो--उस प्रकार घर्मी प्रबर्तते हैं । 

किसी भी तरह अपनेमें एवं परमें शुणकी चृद्धि हो और दोष 
दूर हो, आत्माका द्वित हो और धर्मकी शोभा बढ़े-इस प्रकार धर्मीश्ष 
श्रषर्तन द्वोता है। फोई साधर्मोजनसे कोई दोष दो गया हो और 
छपने ध्यनमें आ जाय तो उसको गुए्रुपसे घुल्गकर धर्मात्मा प्रेमसे' 
समझते है कि--देखो भाई ! अपना जेनधर्म तो मद्दान पवित्र है, 
प्रह्ाम भाग्यसे अपनेको ऐसा धर्म मिल्य है; उसमें तेरेसे इतना” 
दोष हो गया, परन्तु इससे तुम घबड़ाना मत्त, तुम आत्माके श्रद्धा- 
श्ानमें दृढ़ रहना । जिनमार्ग मद्दान पविन्न है, अत्यंत भक्तिसे उसकी 
आराधना करके तुम अपने सभी दोपोंको छेद डालना,--इसप्रकार 
प्रेमसे उसे धर्मका त्साद्द बढ़ाकर सके दोष दूर कराते हैं। दोषोंके” 
छिपानेसे कहीं सके दोषेको उत्तेजन देनेका आशय नहीं है, परन्तु 
तिरशाकार करनेसे तो वद्द जीव निरुत्साह् द्वो जाय और बाह्ममें भी 
धघर्मेंझी निंदा होगी--अतः ऐसा न होने देनेका झआ्लाशय है तथा 
, शुणकी प्रीतिसे शुद्धिकी इंद्धिका हेतु है ।-ऐसा धर्मीका उपगूहल 
सथा उपबुंदण-अंग है। इस अँगफे प'लछनमें जिनेन्द्रभकत एक 
सेठदी कथा पुराणमें प्रसिद्ध है, पद्द ' सम्यकत्व-कथा? आदियेंसे 
ड्वेख लेना । इस श्रकार सम्यवत्वके पांचवें अंगका वर्णन हुआ। 


जज. 
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६. स्थितिकरण-अंगका वर्णन 

किसी कषायवश, शेगादिकी तीम्र वेदनाके बश, कुसंमसे, 
लोभसे या अन्य कोई प्रतिकूल्ताके प्रसंगमें धर्मी जीव श्रद्धासे या 
चारित्रसे डिग रद्दा दो या शिथिरू हो रहा हो तो उसे प्रेमपूर्षेकः 
बेशग्य-उपदेशसे या अन्य छठानेक उपायसे धर्ममें स्थिर करना, अपने 
जात्माको भी धर्ममें दृद करना एवं अन्य साधर्मीकों भी धर्ममें दृढ़ 
फरना सो स्थितिकरणं है। शरीरमें कोई तीतन्र रोग आ जाय, 
व्यापारमे|ं अचानक बड़ी नुकसानी हो जाय, ख्री-पुत्रादिका मरण 
हो जाय, विषयों मन चलित हो जाय, कोई तीत्र मान-अपसानका 
प्रसंग बने, उस समय अपने परिणामको शिथिरू होता देखकर 
धर्मात्मा शीघ्र द्वी ज्ञान-वेराग्यकी भाषनाफे बलसे अपने आत्माको 
धर्ममें दृद करे कि-अरे आत्मा ! तेरेको यद् क्‍या हुआ ? ऐसा 
सहा पवित्र रत्नन्नवधर्म पाकर ऐसी कायरता तुझे शोभा नहीं देती ॥ 
तू कायर सत हो। अंतरमें जो शुद्ध आत्मस्वरूप परम महिमावंत 
देखा है उसकी बारम्बार भाषना कर। संसारके दुर्ध्यानसे तो 
नरकाविके तीज्र दुःख तुमने अनन्तवार भोगे, अतः अब उसः 
दुर्ष्धानमो छोड़ो और चेतन्यकी भाग्ना करो |-अनेक प्रकारके 
घर्मं चितनसे अपने आत्माको धर्म रिथर करे; तथा अन्य 
खाधर्मी जनोको भी अपना ही समझकर सर्व प्रकारकी सहायतासे 
घमंमे स्थिर करे.-ऐसः भाव धर्सात्माको होता है। किसीको उपदेशके 
द्वारा धर्ममें उत्साहित करे, किसीको घनसे भी सहायता करे, 
दिसीकी तनसे सेवा करे, किसीको थैये बंधावे, किसीको अध्यात्मकी' 
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भद्दान चर्चा सुनावे,--ऐसे सर्व प्रकारसे ततसे-मनसे-धनसे-झ्लानसे 
धर्मात्माकी आपत्तिको दूर करके उसे धर्ममें स्थिर कप्वा है। थरे, 
ऐसा मनुष्य अवतार और ऐसा जनधर्म अनन्तकालमें मिला है ऐसे 
अवसरकी यदि चूछ जाओगे तो प्िए अनन्तझ्ालमें ऐसा अवसर 
मिलना कठिन है। इस समयमें जरासी प्रतिकूल्ताके दुःखसे डरकर 
यदि घर्मकी आराधनामें चूरू जाओगे तो फिर संसार-अम्रणमें 
जरकाविका अनन्त दुःख भोगना पढ़ेगा, नरकाविके तीत्र दुःखके 
समक्ष यह प्रतिकूछता तो कुछ गिनतीमें नहों है, अतः कायर दोछऋर 
जात परिणाम न करो; वीर होकर धर्मष्यानमें दृढ़ रहो। ज्यत्तेभ्यान 
करनेसे वा और भी दुःख बढ़ जायगा। संखारमें तो प्रतिकृछता 
दोती ही हे, अतः भर्यपूर्वछ घर्मध्यानमें दृढ़ रद्दो। तुम तो सुमुश् 
हो, धर्मके जाननेवाले हो, श्लानवान हो; इस श्रसंगमें दीन द्ोकर 
भर्मसे डिग जाना तुझे शोभा नहीं देवा, अठ- वीरतापूर्वक आत्माको 
सम्यक्तत्वादिकी भावनामें दृढ़तासे लगाओ। पहले अनेक मह्ापुरुष 
घांडब, सीताजी इत्यादि हुए हैं । उन्हें स्मरण करके आत्माको घर्मकी 
आराधनामें उत्साहित करो। अतः अपने एवं परके आत्माको 
सन्‍्वोधन करके घमेमें स्थिर करते हैं, यह सम्यग्दष्टिका स्थिति- 
करण-अंग है। प्रतिकूछता आने पर आप स्वयं घैये न छोड़े, और 
झन्य साधर्मीको मी घबराहट न दोने दे--उन्हें भी घैये जंधावे। 
खरे, चाहे मरण भी आवे, या कितनी नी प्रतिकूछता आवे, परन्तु 
मैं कपी अपने पेसे चछायमान नहों होऊँगा, आत्माको आराधनाको * 
नहीं छोड़ंगा--ऐसे नि'शंक्र रद परिणाम्रसे धर्मी अपने आत्माको 
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घर्ममें रिथर रखते हैं। कोई मय दिखावे, व्यल्च दे, तो भी वह 
धर्मसे नहीं डिगते । जो भोक्षके साधक हुए हैं उनवे आत्मपरिणामर्मे 
ऐसी दृढता होती दे । 

सम्यग्ट्ष्टिक सम्यवत्गदि निम्यण्धर्ममें जितनी स्थिरता हुईं 
धतना धर्म है, वद्द वीतशगभाव है; और दूसरे साधम्मीको धर्ममें 
स्थिर वरनेका जो भाव है वह तो शुभगग है. वह धर्म नहीं है, 
किन्तु धर्मीकों धर्मप्रेमक ऐसा भाव आता है। श्रेणिक राजाके पुत्र 
धारिषेणमुनिने अपने मित्रको मुनिधमसेमें स्थितिकरण किया था, 
उनकी कथा पुराणोमें प्रसिद्ध है वह ' सम्यवत्व-कथा 'में आप पढ़ 
क्षफेगे | इस प्रकार स्थित्तिकरण नामक छठवें अंगका वर्णन किया 


७, वात्सल्य-अंगका वर्णन 


लिस प्रशार गायकी अपने वछडे पर किसी प्रदाशको आशाके 
यसा निरपेक् प्रभ होता »ै उसी भ्रकार धर्मोको अन्य खाधर्मी- 
झनोंके प्रति सहज ही प्रेष्व होता है । उन्हें अपना जानदूर उन पर 
बत्मल्य छाता है। सम्यग्दशन--ल्लञान-चारित्र धारक जीबॉके समृहकी 
धर्मो जीत अपना हिनपी रइजन मानते हैं। उनकी प्राप्ति होने पर 
सारे बोर मद्रान निधास सिल गया है--ऐसी शव्त्यन्त प्रतीति 
भत्पद्त शोीती है। उनफा छाटर, उनके शुर्णोकी स्तुति, आहार-पान 
सेत्र आदिसे आनन्द सानता वह वात्पसल्थ संग है। घर्ी जीव 
पिसीको दिखनेके लिये कपटसे नहीं छरते या किसी बदलेकी 
आशा नहीं रखते । परन्तु घमेफी भीतिके कारण धर्मीफो ऐसा प्रेस- 
भाष रहुल जा जाग है। जिस दीतराग धर्तढी में साधरा फए 
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रहा हूं उसी धर्मकी यह साधना कर रहे हैं, अतः यह मेरे साधर्मी 
है, मेरे साधर्मीको कोई दुःख न हो, उन्हें धर्ममें कोई विघ्न न 
डी,--इसम्रकार साधर्मीके प्रति वात्सल्य होता है। यद्यपि राग वो 
है परन्तु उध्व रागकी दिशा संधारढी ओरसे पल्टकर घ्म सन्युस्त 
डो गई है। संतारमे ख्री-पुत्न-धन जादिका राग वह तो पाप- 
बंधका कारण है, और साधर्मीके प्रति धर्मानुरागमें तो घर्मकी 
भावनाका पोषण होता है। अन्तरंगमें तो धर्मीको अपने शुद्ध 
-ख्ञान-दृशेन-चारित्रत्वरूप आत्मामें परम प्रीति है; उसे ही वह 
अपना स्वरूप जानता है; वह परमार्थ घात्सल्य है ओर व्यवहारमें 
रत्नत्रयके धारक अन्य साधर्मी जीवोंको अपना समझकर उन पर 
'परम प्रीतिरुप वात्सल्य आता है। धर्मात्मा पर आये हुए दुःखको 
धर्मी देख नहीं सकते। इस भ्रकारसे उनका छुःख मिटानेका 
-6पाय करते हैं। 
सम्यग्दष्टि जीवको किसी भी जीवके प्रति वेरभाव नहीं होता, 
“तो फिर धर्मीके प्रति ईर्षा केसे हो? दूसरे जीव अपनी अपेक्षा 
आगे बढ़ जायें वहां उसे द्वेष नदों होता परन्तु अनुमोदना और 
प्रेम आता है। साधर्मीको एक-दूसरेके प्रति प्रेम होता है,--केसा 
जम ? माँ को अपने पुन्न पर प्रेम हो वैसा निर्दोष प्रेम, गायकों 
अपने बछड़े पर प्रेम होता है बेखा निरप्द् प्रेम धर्मीको साधर्मीके 
अति द्ोता है । अभी इनके दुः्खमें में सद्दायता करूँगा, तो भविष्यमें 
“धकेसी समय यह मुझे काममे जायेंगे-ऐसी चदलेकी भावना नहीं 
अखते । परन्तु धर्मके सहज प्रेमवश निर्पृद्ट भावसे धर्मीके प्रति 
-आत्सल्य रखते हैं। 
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जिस प्रकार माता अपने पुत्रक्ा दुख देख नहीं सकती, 
हिरनी अपने बच्चेके प्रेपत वश उसी रक्षा हेतु तिदले सब्मुख 
जाती है। सच्ची माताहे ग्रेमक्नी एक बात आती है कि एक 
चालकके लिये दो स्लरीथॉमें झगड़ा हुआ। न्यायघीशने ( खत्यकी 
परीक्षा द्ेतु) बालकके दो टुकड़े करके दोनोंको एक-एक देनेकी 
आज्ञा दी। यह सुनते द्वी सच्ची माता तो -जोरसे रोने छगी, 
पुत्रकी रक्षा देतु उसने कह्टा-इसे द्वी बालक दे दीजिये। मुझे 
नहीं चांह्ये। उदाहरणमेंसे केबछ इतना लेना है कि सप्ची माता 
पुन्नका .दुःख देख नहीं सकती, उस्रका वास्तविक प्रेम उसड़ पड़ता 
है। प्रययम्नकुमार १६ वर्षकी अवस्थामें जब घर पधारे तब रुक्मिणी 
भाताकी हृदयमें वात्सल्यकी धारा उम्रड़ पड़ी थी। उसी प्रकार 
साधर्मीका श्रेम्न वास्तविक प्रसंग पर छिपा नहीं रहता। सम्यग्दष्टिको 
सम्यग्दृश्टिके प्रति अन्तरमें प्रेम द्योता है; उन्हें देखते ही, उनकी 
बात सुनते ही प्रेम आता है। जिसे ध्मके प्रति प्रेम्न होता है उसे 
धर्मीके प्रति प्रेम) होता ही है, क्योंकि धरम और धर्मी कहों भिन्न 
नहीं हैं। [ -न धर्मो धार्मिके: बिना। ) 

यह तो सम्यग्दशन सद्दित आठ अंगकी बात है; परन्तु 
इसके पूर्व भी धर्मके जिज्ञासुको धर्मफे प्रति बात्सल्य, धर्मात्माका 
बहुसान आदि भाव दोते हैं। मोक्षका सच्चा कारण तो अन्तरमें 
'परद्रव्यसे श्िन्‍त अपने आत्माकी रुचि और ज्ञान करना है। सम्यर- 
द्शनके बिना झुभभावसे सोक्षमाग नहीं होता। सम्यग्दरशसके बाद 
भी जो राग है वह कहीं मोश्षमार्ग नहीं है। पोक्षमाम तो सस्यर- 
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चशेनादि वीतरागभाव ही है। जहाँ रागकी भूमिका है वहाँ ऐसे 
वात्सल्गदि भाव अवश्य आते हैं। 


८, प्रभावना-अंगका वर्णन 


जिनमार्ग द्वारा अपने ज्ञानानन्द्स्ृभावी आंत्माकों जानकर 
उसदी ' प्र-भावना? उत्कृष्ट भावना तो धर्मी करते ही हैं, और 
व्यवह्ारमें भी ऐसे जिनमार्गदी मद्दिमा जगतमें फेसे प्रसिद्ध दो 
ओर संसारी जीव धर्म केसे प्राप्त करें--ऐसी भ्रभाव्नाका भाव 
धर्मीको होता हैं । वह अपनी पूर्ण शक्तिसे, श्लान-विया-चैं भध-तन- 
मन-धन-दान-शील-तप आदिसे धर्मकी प्रभावता करता है । किसी 
विशेष शस्स्र द्वारा, तीर्थ द्वार, उत्तम जिनमन्दिर द्वःरा तथा अनेक 
मद्दोत्सवों द्वारा मी प्रभावना करता है, वर्तम नमें तो जीवोकों रूघा 
तत्त्वज्ञान प्राप्त हो--ऐसी प्रभावन'दी विशेष आब्दयकता है। 
झुन्दकुन्दाचायदेवने समयसार आदि अध्यत्मशार्त्रंकी रचना द्वारा 
जिनशासनकी मद्दान प्रभावना की है, आर लाखों जीवों पर उपकार 
किया हैं। स्मंतभद्रस्वामी, अकलंकस्शमी आदिने मी जेनधर्मकी 
प्रद्टान श्रभावना को है। 

घर्म पर संकट जाये वहाँ धर्मी जीव बैठा नहीं रहता। 
जिस प्रकार शूरवीर योद्धा युद्धमें छिपा नहीं रहता, उसीप्रकार 
धर्माप्मा धर्मग्रसगर्मे छिपता नहीं है, धर्मप्रभावनाके कार्यामें वह 
उत्साइसे अपने आप भाग छेता है। देव-गुरु-शास्रके कार्यों, 
सीथोके कार्यमें या साधर्मीजनोंके दार्यमें अपनी शक्ति अनुसार 


रथ ) ब 


न. ल्‍जर 


मन न. 
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उमंग पूर्वक पतंता है। ऐसा शुभभाव धर्मीको होता है, तथापि 
उसकी मर्यादा भी जानता है कि यद्द राग है, वद्द कहीं मुझे मोक्षका 
साधन नहीं है। राग द्वारा मुझे तथा दूमरोंको व्यम नहीं हे । 
इसलिये उसे रागकी भावना नहीं परन्तु वीतरागमार्गकी प्रभावना 
और पृष्टिकी ही भाषना द्वोती है। अदा, ऐसा सुन्दर वीतराग- 
मंगे। और ऐसे मार्गकी साधना करनेवाले यह मेरे साधर्मी भाई ६ 
इसप्रकार अपने साधर्मो भाई-बद्टिनेंकि प्रति उमंग आती है। बह 
साधरमीका अपवाद नहीं होने देता। धाह, देखो तो सद्दी ! अन्तर- 
दृष्टि पूर्पफ वीतरागपा्ममें व्यवद्दारका भी कितना विवेक हे। जो 
अन्तरमें यथार्थ मागेरी प्रतीति करे उसे ही ऐसा व्यत्रह्यर समझें 
आता है। सम्यक्तफे इन आंठ अंगों द्वारा धर्मो जीव अपनेमें 
वीवरामार्गकी पुष्टि करते हैँ और सब प्रकार्से उसकी प्रभावना 
फरते हैं। प्रभावनता-अंगके टिये वष्जमुनिका उदाहरण शाखरोंमें 
प्रसिद्ध है । इस प्रकार सम्यक्तके जाठ अंग कद्दे। पेसे आठ गुणों 
सहित शुद्ध सम्यवत्वकी आराधना करो और उनसे विरुद्ध शकादि 
जाठ दोपोफा स्याग फरो। 


सम्य्टष्टिफो ही मार्येदी सच्ची प्रभावना होती है। जिसमे 
धर्मझा सभा स्वरूप जाना है. बद्दी उसको प्रभारता कर सच्ता है, 
जो घर्मको पद्दियानता दी नहीं वह प्रभावता किसडी फरेगाई 
रहद्दा, जिनमार्म फोई अदभुत अलौकिक है, इन्द्र-चक्रर्ताी और 
गणधर भी जिसका भक्तिसे जादर करते ईैं--देसे वीतरागभागेड़ी 
क्या भात ऐसा सागे और उसच्ा आदर करनेवाले साधमिंयरॉफ्र 
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योग मिलना बहुत दुर्लभ है है। ऐसे मामको प्राप्त कर अपना हित 
कर लेता च'हिए। जितना रागभाव है उसे धर्मी अपने सात्मकार्यसे 
भिन्‍त जानता है, और निश्यय सत्यक्त्वादि वीतरागभ बको ही 
स्वधर्म जानकर इसका आदर करता है। धर्मझा ऐसा स्वरूप समझन- 
कर उसकी प्रभावना करता है। जो केबल व्यश्हारके शुभ विकल्पोंको 
ही धर्म मान लेते हैं, और राग रद्षित निम्बय धर्मको सम्झते ही 
नहीं, उन्हें तो अपनेमे किचित्‌ धर्म नहीं होता, अर्थात्‌ सच्ची 
धर्मप्रभावना भी उन्हें नहीं होती। अपनेमे धर्म हो तो उसकी 
प्रभावना करे न? यहाँ तो अन्तरमें अपने शुद्धात्माका अनुभव करके 
निम्रयधर्म सहितके व्यत्रह्वारकी बात है। अरे, वीतरागके सत्य- 
मार्गको भूलकर जज्ञान द्वारा कुमार्गके सेवन द्वारा जीव अपना 
अद्दित कर रहे हैं, वे ज्ञान द्वारा सच्चा मार्ग प्राप्त करें और अपना 
हित करें--ऐसी भावनासे धर्मी जीव ज्ञानके प्रचार द्वारा सत्यधर्मकी 
प्रभावना करते हैं, सत्यमार्गको स्वयंने जाना है अतः उसकी प्रभावना 
करते हैं। 

आत्मा पर८व्योंसे मिन्‍न, शान्त-वीतराग-चिदानन्दरपभावरप 
है, उसे पहिचानकर उसमें “ यही मैं हैं” ऐसा जो भाव है वह 
निश्चय सम्यग्दर्न है। 

शरीर- सन-बाणी तथा राग-द्वेषसे पार होकर, अन्तरमें अपने 
थद्ध एच्लस्परुपमें सपन्मुख दृष्टे करने पर सम्यन्दर्शन होता है, 
वह सोक्षमद्लकी प्रथम सीढ़ी है, बहीसे सोक्षमागरूप धर्मका प्रारम्भ 
होता है। जन्म-भरणके नावाके ठपायमें प्रथम ही सम्यग्दशन है; 
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इसके अतिरिक्त समस्त जानपना और समस्त क्रियाएँ निरर्थक हैं ॥ 
किसी पुण्यसे-शुभरागमे ऐसा सम्यग्दशेन नहीं होता; अन्तरमें शुद्ध- 
तत्त्व है उसे ज्ञानमें-अनुभवमें केकर निःशेक श्रद्धा करने पर सम्यकु- 
दु्शन प्रगट होता है। ऐसे निम्थय सम्यग्द्रीनके साथ सच्चे देव- 
गुरु- धमकी तथा नव तत्त्वकी पद्धचिचान करायी है तथा निःशकितादि 
आठ गुण आदि व्यवद्दार केसा होता है वह बतलाया है। ऐसा 


जानकर मुमुक्षु जीवॉको आठ अंग सहित शुद्ध सम्यक्तको घारण 
करना चाहिए। 


[ आठ अंगका स्वरूप व उनकी आठ सुन्दर कथाएँ पढ़नेके 
लिये “ सम्यक्त्वकथा ? नामकी सचित्र पुस्तिका पढ़िये। ] 
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है जीव! छाखों बातोंमें साररूप “४ 
यह एक ही बात है कि संसारके सभी ५ 
इंद-फंदको तोड़कर, आत्महितके लिये 
रु अंतरमें निजात्मस्वरूपका चिंतन करो | ४4 
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परद्रन्योंसे भिन्न अपने शुद्ध आत्माकी प्रतीति करके जिसको 
सम्पग्दर्शन हुआ है, जो माक्षमार्गी हुआ है-ऐसे सम्यग्दृष्ट 
धर्वात्माका यह ०्णेन है। उस सम्यग्द ट्टेको नि शंक्रतादि आठ अंग 
दोते हैं, और उनसे विरुद्ध ऐसे शंक्ादि आठ दोष नहीं दोते-उसका | 
चर्णन किया, अब्र आठ मद पगेरह दोष भी नहीं द्ोते-ठनका कथन 
करते हें--- 

[ गाथा १३ उत्तराद्ध तथा ३४] 

पिता भूप वा मातुल हप जो, होय न तो मद ठाने। 
मद न रूपको मद न ज्ञानको, धन-बलफो मद भाने ॥ १३। 
तपको मद न मद जु ग्रशुताको, करे न सो निज जाने। 
मद थारे तो यही दोष वहु, समकितको मर ठाने ॥ 
कुशुरु-कुदेव-कुदष सेवक्की नहीं प्रशंत उचरे है। 
जिन-छुनि-जिनश्रुत विन कुगुरादिक तिन्हें न नमन करे है ॥१४॥ 

सम्यक्लके पच्चीस दोष हैं. यह दोष मम्यग्दृष्टे जीवको नहीं 
दोते-उनका यह वर्णन हे) 

, (१ से ८ ) इाकादि आाठ दोषः-पहले निःशेकरता, निष्कांक्षा, 

निर्विचिकित्सा, अमूठटष्टि, उपगूहन, स्थितऋारण, वात्सल्य और 
अभावना--ये आठ गुण कद्दे थे, उनसे विरुद्ध ये आठ दोष हँ--हॉका, 
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कांशा, दुर्गच्छा, मूढता, अनुपगृहून, अस्थितिकरण, अवात्सल्य और 
अप्रभावना--ये दोष सम्यरृष्टिको नहीं होते। 


(१) 
६२) 
(३) 


(४) 


(७) 


(६4) 


सम्यन्दृष्टि जीव जिनमार्गमें कभी सन्देद्ट नहीं करता । 
घर्समके फलमें संसार-सोगकी वांछा नहीं 'करता । 

शरीरादि केझा भी हो किन्तु धर्मात्माके गुणोंके प्रति बह कभी 
घृणा नहीं करता । 

सच्चे देव-गुरु-धर्म केसे हैं ? सत्यमार्ग केसा है और कुपा्ग 
केसा है--उसका विवेक करनेमें उसे उल्झन नहीं होती; 
अच्छी तरद्द पदचानकर वह सत्यमार्गका आदर करता है, 
कुप्रागझ्नी छोड़ता है । 

अपने गुणोंकी बाह्ममें प्रसिद्धि नहीं चाहता, और अन्य धर्मात्माका 
कोई दोष देखकर उसकी निंदा नहीं करता, परन्तु दोषको 
ढृककर युक्तिसे दूर करता है और धर्मकी वृद्धि करता है । 
आप या अन्य साथर्मी धर्म मागेसे डिग जाय--ऐसा स्थिर 
कभी नहीं करता, किन्तु स्व-परको धर्ममागेमें दृढ़ करके 
करता है । 

ऐसा नहीं करता कि जिससे धर्मका या धर्मात्माका अपशद 
हो, किन्तु वात्सल्यपूर्वक उनकी प्रशेसा व आदर करता है । 
लोकमें जनघमेकी निंदा हो--ऐसा कभी नहीं करता, किन्तु 
धमकी अ्रभावना हो ओर उसकी महिसा भ्रसिद्ध हो--ऐसा 
करता है । 
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---इप्त प्रकार सम्यग्दष्टि जीव शॉकादिक आठ दोष रहित और 
निःशंकतादि आठ गुण रद्दित सम्यक्त्की आराधना करता है। 
तदुपरान्त आठ मद भी उसे नहीं होते । 

(९ से १६) आठमद्‌-कुल्मद, जातिमद, रूपमद अर्थात्‌ 
शरीरमद, विद्यामद अर्थात्‌ ज्ञानमद, धनमद अर्थात ऋद्धिमद, 
चल्मद, तपम्द्‌ और अविकारमद णर्यात पूजामद, ऐसे आठ प्रकारके 
मदरूप आठ दोष सम्यग्दष्टोको नहीं होते । 

( १७ से २२) छट्ट अनायतन$-कुदेव उसका सेवक, कुगुरु, 
उसका सेवक, कुधर्म उसका सेवक--ये छद्दों धर्मके लिये अत्यान 
हैं इसलिये वे अनायतन हैं, उनमें धर्म नहीं द्ोता, धर्मी जीव 
उनका सेचन तो नद्टों करता, और उसकी प्रशंघ्ता भी मनसे वचनसे 
या कायसे नहीं करता। इस प्रऊ़र छद्द अनायतकी प्रशेसारुप छह 
दोष सम्यग्दष्टिके नद्दीं होते । 

(२३ से २५ ) तीन मूढ़ताः-मूढ लोकोमें देवके नाम पर, 
गुरुके नामपर व शाखके नामपर अनेक विपरीत रूढियाँ चलती हैं, [' 
परन्तु छर्मी जीव देव-गुरु-शासत्र संबंधी कोई मूढताका सेवन नहीं | 
करता; वीतरागमार्गके जिनेश्वरदेष, रत्नत्रयवारक निर्मेथ जिनमुनि, 
ओर उनके द्वारा उपदिष्ट वीतरागतापोषक जिनशासत्र, उनको द्वी सत्य 
मानता है, उनके ही आदर-सत्कार, नमस्कार-प्रशंसा करता है। 
उनके सिवाय अन्य कोई भी कुद्ेच-कुदेव-कुशाखको स्पप्नमें भी 
नहीं मानता, न उन्हें नमस्कारादि भी करता है। इसप्रकार तीन, 
मूठतारूप तीन दोष सम्यन्दृष्टिके नहीं द्ोते । 
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दोकादिक आठ दोष, आठ मद्‌, छद्द अनायतन, तथ। तीन मूढता 
- ये पच्चीप्त दोपोंको छोड़कर, निःशकतादि आठगुणसहित सम्य- 
ग्दशनको दे भव्य जीवों ! तुप्र भक्तिपूर्वक्ष धारण करो । यह 
मोक्षका मूल है । 

सम्यस्टष्टको अपने अचिन्त्य चेतन्यवेभवके समक्ष जगतमें 
अन्य किसीदी मद्दानता प्रतीत नहीं होती, इसलिये उसे कोई मद 
नहीं होता । इसप्रकार उसे आठ मदका अभात्र द्ोदा है, उनका 
वर्णन यहाँ करते हैं-- 


(१-२) कुलमद तथा जातिमद्‌--पिताके पक्षको कुछ 
तथा माताके पक्षकोी जाति कट्टते हैं; छेकिन माता-पिता तो इस 
जड़ शरीरके सम्बन्धी हैं, उनकी मद्दत्तामें अभिमान क्‍या ? में तो 
शरीरसे भिन्न चतन्यमूति हैं; माता-पिताके कारण कहीं मेरा बड़प्पन 
नहीं है। माता किसी बड़े परिवारकी हो या पिता कोई बड़े राजा- 
सहाराज्त हों उनके कारण धर्मी अपना बड़प्पन नहीं मानता, भथोत्त्‌ 
उसे जातिमद या कुल्मद नहीं होता। थणरे, हमारी जाति तो 
चेतन्यजाति है, देहकी जाति हमारी है ही नहीं, फिर उसका मद 
केसा | मैं ज्ञानसरूप हूँ, मेरे ज्ञानस्वरूप आत्माको किसीने उत्पन्न 
नहीं किया है फिर मेरी जाति-छुछ केपता? चेतन्य मेरी जाति 
ओर ज्ञान-दशनस्वभाव द्वी मेरा कुछ है । इसप्रकार धर्मीको पिता 
या पुत्रादि कोई महान हों तो उनका बहुमान उसे नहीं होता, उसी 
भ्रकार पिता आदि दरिद्र हों तो उनसे उसे दीनता नहीं होती । वहू 
तो इन समस्त संयोगोंसे अत्यन्त भिन्न चैतन्यरवरूप ही अपनेको 


श्थ२ |] [ वीतरागविशज्ञान मांग-हे 


देखता है। अरे, मेरे चेतन्यडी अधिकतासे दूसरा कौन अधिक 
ह-कि जिंसक में गर्व करूँ ? मेरे चेतन्य-अकाशके सन्मुख चक्रवर्ती- 
घद भी निस्तेज प्रतीत होता है, उसमें मेरा बढ़प्पन नहीं है। 
घक्रतर्तीपद तो रागका फल है। कहाँ अनन्त गुणप्रय चेतन्यपद्‌ 
और कहाँ विकारका फल ! जिसने परमेश्वरकी जातिरूप अपनेको 
देखा है, उसे अब कौनसी कमी रद्द जाती है कि बाह्ममें शरीरकी 
जाति आदिमें अपनापन भाने? चतन्यकी जातिके समक्ष जड़ 
शरीरकी जातिका अभिम्तान कैसा? शरीर मैं हैं द्वी नहीं, मैं तो 
चेतन्य हूँ-ऐसी सम्यकू अतीतमें धर्मीको शरीरादि सम्बन्धी मद 
नहीं होता। मिथ्यात्वरूप दोष तो धर्मीकों होते ही नहीं और 
सम्यक्ल्के अतिचार रूप दुषोंको वह दूर करवा हैं, उप्रका यह । 
उपदेश है। निश्चवय सम्यर्दशनके साथ ऐसा शुद्ध व्यवह्वार होता 
है कि उसमें #िंचित्‌ भी अतिचार छगे तो वह दोष है-ऐसा 
समझकर उसका त्याग करना चादिये। धर्मके स्थान तो वीवरागी 
खरिहन्तदेव, निम्मेथ मुनिराज तथा वीतरागी शास्त हैं, उनमें धर्मी 
जीव शका करते ही नहीं तथा उनसे कोई विपरीत हो तो उन्हें 
किसी मी प्रकार अहण नहीं करते। प्राण जायें या कितनी भी 
प्रतिकूलता आये तो भी बीतए/गी देव-गुरुकी श्रद्धा नहीं छोड़ते। 
इसलिये उनके सम्यकूत्वमें शेक्ादि दोष नहीं दोते । 

संसारमें परिभ्रमण करता हुआ जीव शुभाशुभ कमवदश उच्च 


कुछ तथा नीच कुछमें अनन्तवार अवतार धारण कर चुका है, यदद 
तो क्षणिक संयोग है। शाश्वत आत्माको इस अवदारका अमिमान क्या ( 
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अवतार घारण करना यह तो शा है। उच्च कुछ श्राप्त करनेका 
फछ यह है कि रत्नन्नयके उत्तम आचरण द्वारा आत्माको सोक्ष- 
मार्गमें छमाना ओर मिथ्यात्वादि पापोंके अधम आचरणको छोड़ना । 
उच्च कुलमें अबत्तार घारण करके मी यदि अभक्ष्य भक्षण आवि 
निय कार्य करे तो नरकमें ही जाता है; कह्दीं उच्च कुछ नरकमें 
जानसे रोक नहीं सकता, ऐसा विचार कर धर्मी जीव कुछ तथा 
जआतिमद्की छोड़ते हैं। 

५६ एक बेरागी बालक अपनी मातासे दीक्षा लेनेकी आज्ञा माँगता है। 

98 तब उसकी माता कहती है कि-बेटा ! में तुझे दीक्षाकी आज्ञा 
तो देती हूँ;:-परन्तु एक शर्त है! 

8 पुत्र कहता है-माताजी ! कद्दिये, आपकी क्या शर्ते है! चाहे 
जैसी कड़ो शर्ते हो फिर मी मैं अवश्य पूरो करूँगा। 

988 माता कद्दती है कि-दीक्षा लेनेके बाद आत्मसाधना ऐसी करना 
कि तुझे अब दूसरी माता न करनी पड़े अथात्‌ में तेरी अन्तिम 
माता बनूँ -इस अहके साथ में तुझे दीक्षा ले'फी अनुमति 
देती हें। 

98 पुत्र कहता है-माताजी, में अप्रतिहत साधना करके अवश्य 
फेवलज्ञान प्राप्त करूंगा और पुनः इस संसारमें जन्म घारण 
नद्दीं करूँगा, दूसरी माता में नहीं बनाऊँगा! 

देखो, संसारमें माताके उद्रसे जग्म लेना भी एक कलूंक है, 
उसका मद क्या? चेतन्यमूर्ति अशरीरी भगवानकी पह्दिचान साता- 
पिताके सम्बन्धसे कराना पंड़े बद तो शमे है। जिन्होंने अशरीरी 
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चैतन्यतत्त्व अमुभवमें लिया उन्हें माता-पिता सम्बन्धी ० 
मद नहीं होता । इसप्रव्मर धर्मीको जातिमद तथा छुछमदका अभाव है 

(३) रूप मद्‌१---शरीस्के रुपछा गर्व सम्यस्दष्टि ज॑. 
नहीं ह्ोता। आत्माक्ा रुप तो ज्ञान है) धर्मी जीव शरीरसे भिन्न 
अपनेको ज्ञानहपसे देखता हे। इस शरीरका रूप मेरा नहीं, यह 
तो एक क्षणमे नाशडो प्रःप्न दोता है तथा सड़ जाता है-इसका 
गर्व कौन करे १ इस तरह धर्मीछो सुन्दरताका गर्व रद्दीं होता, तथा 
किसी गुण्वानश् शरीर कुछप-काला, कुषडा हूं तो उसके श्रते 
तिरस्कार भी नहीं है। सुन्दर मनुष्य मी यदि पापकार्य करे तो 
दुर्गतम जाता है, इसलिये शरीरकी सुन्दरतांसे कहीं आत्माक्रो शोभा 
नहों है। सम्पग्दर्शन प्रगट हुआ वही आत्माक्ा सच्चा मद्दान श्रेष्ठ 
आभूषण है, इससे आत्मा तीन छोकमे शोभायप्रान द्ोता हैं | 

अपने आत्माको शरीरसे भिन्‍न जाना है इसलिये शरीर 
रूपवान दो तो उसके द्वारा अपनी मद्त्ता प्रतीत नहों दोती, और 
शरीर कुरूप द्वो तो दीनता भी नहीं होती। क्योंकि चइ जानता है 
कि यह रूप तो जडका है, वह रूप मेरा नहीं है, फिर उसका 
अमिमान क्या ? मेसा चेतन्यरूप है, चेत्तन्यके रूपसे 5चच जगतमें 
कोई नहीं है। वीतरागी चतन्यरूप द्वारा द्वी मेरी शोभा है । झुभराग 
भी मेरे रूपसे कुछप हे, और शरीरका रूप तो पुदूगलकी रचना 
है। एसी प्रतीति होनेसे धर्मीझो रूपका मद नहों द्ोता। 

(४) विद्यामद अर्थात्‌ ज्ञानमद१--कोई विद्या जाती हो 
था शाख्ज्ञान दो, तो उसका घमंड घर्मीको नहीं होता | अद्दा, कहाँ 


धीतरागविज्ञान भाग-३े ] [ १५८ 


परम अतीन्द्रिय केवल्ान और कहाँ यह अल्पज्ञान ! केवलज्ञानके: 
अर्थिय सामथ्यके निकट तो यह ज्ञान अनन्तर्वें भागका है। चेतन्य- 
विद्याका समुद्र जिसने देखा उसे गड़ढे जितने श्लाठृत्वकी महिमाका 
मद नहीं होता, यह तो जो ज्ञानी हैं. ओर जिन्हें विशेष ज्ञानविया 
प्रगट हुई है, तथापि उसका मद नद्दीं-उनकी बात है । जो अजानी 
हैं और विशेष ज्ञानादि न होने पर भी शास्रादिके अल्प ज्ञानमे जो 
अधिक मद करते हैं उन्हें तो आत्माके अपार ज्ञानसामथ्येकी खबर 
ही नहीं है, वे तो अल्प ज्ञातृत्वमें ही अटक जाते हैं! भरे ! तेरे 
ऐसे इन्द्रियन्ञानका मोक्षमागंमें कोई महत्व नहीं है। यह इम्द्रयक्षान 
तो कषणिक विनांशों है! आत्माफी केवलल्लानविद्याके पास १४ पूर्वक 
ज्ञान मी अनन्त्वें भागका है, तो तेरे वाह्य अभ्यासकी क्‍या 
गिनती ९ १४ पूर्वमें तो अगाध ज्ञान है, वह तो 'भावलिंगी मुनिको 
ही होता है। धर्मीको शाखभ्यास आदि हो तर्थाप उसकी मुख्यता 
नहीं, उसको तो ज्ञानचेतना द्वारा अन्तरमें अपने आत्माके अनुभवर्वत्र 
दी मुख्यता है। चतन्यस्वभाषकों क्लानस्रभावमें एकाग्र फ्िये- विना। 
सारी पढ़ाई व्यर्थ है । धर्मीकों कदाचित्‌ अन्य जानकारी कम हो, 
परन्तु अंतरसें ज्ञाननचेतना द्वारा सम्पुण भगवान आत्माकों जाने 
लिया है--उसमें सब कुछ आ गया। 


थोड़ीसी जानकारी हो वहाँ तो हमें सब कुछ आता है और 
दूसरोंको नहीं आता-ऐसी अभिमान्बुद्धिसे अज्ञानी दूसरे धर्मात्माक 
छअनादर कर देते हैं। केवलज्ञान विद्याका स््रामी आत्मा केसा है: 
उसकी उसे खबर नहीं इसलिये वह इन्द्रियज्ञानमें मग्न दो रदा है ६0 
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क्रेवलज्ञानलभावको जाने तो इन्द्रियज्ञानका अमिम्ान न हो। इन्द्रिय- 
ह्वान तो पराधीन ज्ञान है, उसका उत्साद्द क्या! 

वीतरागी श्रुतका ज्ञान तो वीतरागका कारण है, चह मानादि 
कपषायका कारण क्यों हो! इसलिये जेनघर्मके ऐसे दुर्लूम ज्ञानको 
आप्त करके आत्माकों मानादि कषायभावोंसे छुड़ाना और ज्ञानके 
यरमस विनयपूर्वक संसारके अभावका उद्यम करना |--इसप्रकार जो 
श्पने ज्ञानको मोक्षसार्गमें छााते हैँ इन धर्मीछो ज्ञानमद या विद्या 
सद नहीं होता। 

अरे, मेरा चेतन्य भगवान मैंने अपनेमें देखा है, उसकी पूर्ण 
भरमात्मदशाके निकट अन्य किसका अभिम्तान करूँ | कहाँ सर्वजदशा, 
कहाँ मुनियोंकी वीतरागी चारित्रदशा ओर कहाँ मेरी अल्पदशा ! 
स्वमभावसे पूर्ण परमात्मा द्ोनेपर भी जब तक क्वलत्लानकों आप्त न 
करूँ तबतक मैं छोटा द्वी हं--इसप्रकार दृष्टिमें प्रभुता और पर्यायमें 
भासरता--दोनोंका घर्मीक्ो विवेक है। 

(५) धनमद अथवा ऋद्धिका मद+--अन्तरमें अपना 
चैतन्यवेमव जिसने दिखा है ऐसे धर्मात्मा वाह्य वेंमत्की अपना 
नहीं मानते, तो फिर उसका मद केपा! समुद्र जेघा पूर्णानन्‍्द 
अपनेमें तरंगित है ऐसी जहाँ प्रतीति हुई वहाँ अन्य सर्वन्नसे मद 
उड़ जाता है। माता-पिता-धन-शरीर-पृत्र-राजप्थ-प्रधानपद यद्द तो 
अब कर्मझत हैं, इनका अभिमान क्‍या? जिसने राग और पधुण्यसे 
अपने चेनन्यमूर्ति आत्माका भिन्न अनुभव किया है उसे राग या 
प्ुण्यफलका अभिमान क्या? यह तो सब कर्मसामग्री हे, उसमें 
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कहीं मेरा धर्म नहों है। जिन्हें धर्मकी प्रतीति हुई है उन्हें कर्म- 
सामग्रीम॑ अपनापन क्यों रहेगा ? कर्मस'मग्रीद्वारा पुण्यके फल द्वारा ) 
जिसे अपनी महत्ता प्रतीत होती है उसे कमसे भिन्न अपना चेतन्य- 
वैभव दृष्टिगोचर नहीं हुआ। धर्मी जानता है कि यद वेभव मेरा 
नहीं है, यद्द तो उपाधि है। मेरे आत्माका वेभव तो फेवलशानादि 

अनन्त चतुष्टयसे भरपूर अक्षय-अखण्ड-अविनाशी है । माता-पिता 
. मद्दान हों या बाह्ममें अटूट पुण्य-बैभव हो, उसमें मुझे क्या ( बह्द तो 
सब करमकी सामग्री है; वह मेरी जाति नहीं है, हम तो सिद्ध भगवंतोंकी 
जातिके तथा तीथेकरोंके वंशज हैं; उनके मागेपर चलनेवाले हैं । सिद्ध 
और तीथेैकर भगवन्तों जैसे दी आत्मवेभवके हम स्वामी हैं। हमारा 
आत्मा चेतन्यदेव है, वही हमारी महानता है। यह चेतन्यदेव 
स्रय॑ं सद्दिमावन्‍त तथा जगतमें सर्व श्रेष्ठ है, इसके ' अतिरिक्त जगतमें 
अन्य किसी पदार्थ द्वारा हमें अपनी म्रद्यातता भासित नहीं 
होती । चेतन्यका ऐश्थय जिसने नहीं देखा वह किसी न किसी परके 
बहाने मिठास लेता है। जैसे निबौरीको एकन्र करके ऐसा माने 
कि भेरे पास कितना वेभव है! वह तो बालक है, राजा ऐसा नहीं, 
करता। उसी प्रकार बाह्ममें पुण्य वेसब तो निवौरी जैसे कड़वे विकारके 
फछ दे, बात्खुद्धि छज्ञानी उसे अपना वेभव मानते हैं, परन्तु 
गणजा जेसा सम्यग्दष्टि जिसने अपने सच्चे चेतन्यनिधानको अपनेमें 
देखा है-बह कमी पुण्यफलके द्वारा अपनी मद्दानता नहीं समझता 
उसे तो वह धूछफे ढेर समान पुदूगल पिंड मानता है। 


भरत 'क्रत्र्तीकों छह खण्डका राज्य वेभव था: सथापि:के 
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अआानते थे कि हमारे चैतन्यके अखण्ड बेभत्रके अतिरिक्त एक रजकण 
भी हमारा नहीं है। हम उसके स्वामी नहीं हैँ । हम छटद्द खण्डके 
स्वामी महीं हैं, परन्तु अखण्ड आत्माकी अज्ञुभूतिके रवामी हैं। 
इस श्रकार वे चतन्यकी अनुभूतिमे वाह्मवेभवका स्पश मी नहीं 
होने देते ये। अतीन्द्रिय ज्ञान द्वारा आत्मसम्पदाके अधित्य बैभवका 
स्वसंवेदन जिसने किया, उसे जड़ था विकारके फछका अभिमान 
कहांसे रहे ? इसप्रकार धर्मीको धनमद नहीं होता; उसी प्रकार 
कोई अन्य धर्मात्मा-गुणवान जीव अशुभ कमेके वश दरिद्र दो, तो 
उसके श्रति उसको अवज्ञा या तिरस्कारबुद्धि नहीं होती। भरे, 
आत्माके चेतन्यनिधानके निकट जगतके वैभवको तुच्छ-सढ़े हुए 
कण समान समझकर, उसे क्षणभरमें छोड़कर, चेवन्यके केवलल्लान- 
सनधानकों साधनके लिये अनेक मुमुक्ठ जीव मुनि होकर बनमें 
श्वले गये। अज्ञानी जीव उस धनादि जड़ सामप्रीके समक्ष अपने 
झुखकी भीख मांगते हैँं। ज्ञानी तो उसका त्याग करके अपने 
अ्यैतन्य-सुखकी साधना करते हैं। अज्ञानीको पुण्यकर्मके उदयसे 
शनादि सामग्री मिले, वहाँ तो उसे अभिमान हो जाता है कि में 
कितना बड़ा द्वो गया हैं। अरे, भाई ! अपने इस अभिमानको 
छोड़ दे, और अपने चेतन्यनिधानकों देख। आत्माकी चेतन्य- 
सम्पदाके सन्मुख तेरी इस जड़ विभूतिका क्या मूल्य है। 

देखो तो सद्दी, सन्‍्तोने आत्माके बेभवका केघा वर्णेन किया 
है। ऐसा वैभव अन्तरमें है, वह बताया है; ऐसे वेभव वाले अपने 
आत्माको जहाँ अनुभवमें छिया वहां धर्मीको दाह्यणन आदि वेभवका 
अद नहीं रहता। 


४ आन 
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(६) बलमद३--थ्द शरीर ही मैं नहों हैँ, तो उसके बढका 
अभितान केसा ? मेरा आत्मा अनम्त चेदन्य चलका भारक है; उसकी 
प्रतीत ता हुई है; उसकी आशधनामे ध्यात द्वारा ऐसा एकाग्र 
होऊँ कि चाहे जेसे उपसगे-परिपह आाने पर भो चलायमान न 
होऊं.-- ऐसी वीतशगी क्षमा दशा प्रगट करूं वही आत्माका सच्चा 
चल है। श रीरिंक बल कहीं आत्माको साधनेमें कम नहीं आता। 


यथ्यणि तीर्थकरोंको शारीरिक बल भी दूमरेंकी अपेक्षा उत्कृष्ट 
दोता है, परन्तु अन्तरमें चैतन्य शक्तिकी प्रतीतिमें वे अपनेको देदसे 
भिन्न जानते हैं। मश्त और बाहुबली दोनों भाई आपसमें छडे, 
तथापि किसीको अपने शरीरका सद नहीं था। दोनोंके अन्तरमें 
भेदज्ञानका कार्य चछ रहदा था। थुद्धकी क्रिया हुई इसलिये देहके 
साथ पकतलबुद्धि होगी-ऐसा र॑चमात्र भी नहीं है। सहज अभिमान 
काया, लेकिन अंतरकी चदन्गपरिणति उस अभिमानसे भिन्न ही 

ः कारये कर रही थी; उसे ज्ञानी द्वी पद्ििचानते हैं। 


भरत चक्रवर्ती क्षायिक सम्पस्दृष्टि थे; उनके चलसे जब अमुक 

से नेकोने शंका की, तच बढ़ प्रदुशानका विकल्प उठते ही भरत राजाने 
अपनी अंगुली ठेढ़ी कर दी, और सेनिकॉसे कहा कि मेरी यह 
अँगुली ठेढ़ी हो गई है इसे सीधी कर दो। सैनिक्कॉनि बहुत जोर 
लगाया, परन्तु अगुलीको सीधा न कर सके। अन्तर एक साँकल 
अंगुलीसे साथ बाँधकर ९६ करोड़ पेदु सेनाने उसे खींचा ॥ 
... 'क्ररर्दीनि तजनी ऊँगुलीका जरासा झटका छूगाया कि सारे सेनिक 


| 
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पृथ्वी पर गिर पढ़े--ऐसा तो उनका शारीरिक चछ था! और इस 
प्रकारका विकल्प भी आया, लेकिन शरीर और विकल्प दोनोंसे भिन्न 
ऐसी अनन्त चेतन्यशक्तिसे सम्पन्न द्वी वद्द अपनेको देखते हैं। 
ऐसी चेतन्यरष्टिमें उन्हें शरीरका मद रंचमात्र नहीं है। 

ऐसा दी एक प्रसंग नेमिनाथ तीथंऋर और श्रीकृष्णके वीच 
भरना था। यादवोंकी सभामें एकबार शरीर-बलकी चर्चा चल उठी। 
नेमकुमार और श्रीकृष्ण दोनों चचेरे भाई थे। श्रीकृष्ण बड़े और 
नेमकुमार छोटे थे, परन्तु छोटा फिर मी सिद्ध! छोटे परन्तु 
तीथेकर थे। वे मी सभामे गंभीर रुपसे बैठे थे। सभामें किसीने 
श्रीकृष्णके बलकी प्रशंसा की, किसीने नेमकुम/रके बल की। किसका 
बल अधिक है उसकी परीक्षा करनेका निर्णय हुआ। उसी समय 
नेमकुपारने त्जनी अँगुली बढ़ाकर कहा कि यदि ,आपमें बल हो' 
तो इसे मोड़ दो ! श्रीकृष्ण तो उस्च अगली पर छुछ गये तथापि 
उसे मोड़ न सके |--कैप़ा अरचित्य शरीर बढ तथापि उप्र समय 
आत्माझो उससे सर्वथा भिन्न द्वी जानते थे। सम्यक्त्में आठों 
मदका अभाव था। अस्थिरताका विकल्प आया, परन्तु उसमें 
सम्यक्त्व सम्बन्धी कोई दोष न था। ऐसे सम्यक्लकों पद्धिंचानकर 
उसकी आराधना करनेका उपदेश है। 

धर्मात्माको प्राकृतिक रुपसे पुण्यका बेभव होता है, छेकिन 
वह जानता है कि इस पुण्यके बेभवर्में दम नहों हैं। हमारे 
चैतन्यका पैभव इससे निराला है। हमारा सामथ्य हमारे अंतर्रमें 
समाया है। इमारे चेतनन्‍्यका बल कहीं शरीरमें नहीं है। ऐसी 
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प्रतीतिमें घर्मोो बछफा सद्‌ नहीं होता। शरीस्से जो घ्म होंक 
मानते हैं उन्हें मद हुए बिना नहीं रहता। 


(७) तप्॒मद/--स्तर्य कोई उपवाध, सवाध्यायादि तप करता 


' हो और अन्य घर्मौत्माको उपबासादिकी विशेषता न हो वहाँ घर्मो 


जीव अपनेको बढ़ा और दूसरेको छोटा मानकर तपमद नहीं करता। 
अदा, सच्चे तपस्दी दो थे शुद्धपयोगी मुनि भगवन्त हैं कि जो 


चैतन्यके उम्र प्रतषन द्वारा वोतरागभाव प्रगट करके कर्मोकों भर्म 


कर देते हैं, में तो अमी प्रमादमें ही पढ़ा हूँ । शरीरकी निर्येल्तासे 
कोई उपवासादि तप॑ न फर सदता दो लेकित श्लान-ध्यानकी उम्रता 
द्वाण आत्माकी शुद्धवाकी वृद्धि करता दो वह धन्य है! इसप्रकार 
सम्यस्दष्टिको तपका मद नहीं होता। मद बह तो कषाय है और 
तप वह कषाय नष्ट करनेके लिये है। 


(८) ऐश्वयेमद्‌;:--अथौत्‌ पूज्यपनेका मद अथवा अधिकारदा 
सद, बह घर्तोत्माको होता नहीं | हम घो सर्वज्कके पुत्र हैं। दमाण 
पद तो सर्वक्षपद्‌ है, अन्य कोई हसारा पद नहों। केवलब्ान दस 


' ही हमारी भद्दत्ता है, इसके अतिरिक्त बाह्यमें राज्यपद्‌ या प्रधानपद्‌ 


वार हमारे आत्पाकी महत्ता नहीं--ऐसा जाननेवाले धर्ोको बाह्य 
सहत्ताका सद्‌ नहीं दोता। पुण्यके योगसे बाह्य मदत्ता अधिक हो, 
परन्तु उसके कारण अपने आत्माकी मद्धत्त! घ॒र्मी नहीं मानते । 
शीमदू राजचन्द्रने कहा है कि-- लक्ष्मी अने अधिकार 
क्यतां झुं षथ्युं ते तो कद्ठो !? यह तो सव संसारका ठाठवाट है; 
इसमें कहीं आात्माकी शोभा नहीं है। मेरः आत्मा लय सिद्ध 
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वरमेश्वर है-उसके समक्ष ऐसा कौनसा ऐश्वर्य या मद्तत्ता है कि 
जिपका में मद कहूँ ! अरे, राग और रागका फल वह्द तो सब 
अपद हँ-अपद हैं। ढोय ब्य पदवीके लिये व्यलायित रहते हैं, 
लेकिन धर्मी जानता है कि मेरे चेतन्यके-पदके सन्मुख चक्रवर्तीपद 
भी तुच्छ प्रतीत होता है। ऐसा चेतन्यपद जिसने प्राप्त किया है 
(जाना है ओर अलुभत्र किया है) वह अन्य किस पदका अमिमान 
करे  अद्दा, तीनलोकमें सबसे उच्च ऐसप्ता मेरा चेतन्यपद मैंने 
अपने अन्तरमें देखा है। अन्तरमें आनन्दकी अपूर्व वीणा वजी है। 
अतीन्द्रिय सुखकी तरंगोंसे चैतन्य समुद्र उमड़ पढ़ा है।--ऐसा 
आनन्दस्त॒रूप मैं सत्र हूँ.. .आनन्दसे उच्च जगतमें दूसरा क्‍या हैं ! 
ऐसी आत्म अजुभूतिके द्वारा धमोत्माकों जगतके ऐश्थर्यका मोह नष्ट 
'हो गया है, इसलिये उसे कहीं ऐश्वयेका मद नहीं होता। उच्च 
अधिकार हों, लखों-करोड़ों छोगोंमें पुजता हो, सम्पूर्ण देशमें 
' आज्ञा चढती हो-लेकिन ठसके द्वारा धर्मी अपमे आत्माकी रंचमात्र 
भी महाजता नहीं मानता। मेरी मद्दानता तो भेरे स्रभावमें ही है, 
दूसरे मुझे क्या मद्गत्ता देगें ? दूसरोंके पास भद्दानता लेने जाना पढ़े 
रेखा पराधीन मैं नहीं हैँ। इसप्रफार घर्मीकों पड़प्पनका मद नहीं 
होता; उसीभ्रकार अन्य जीव अशुभकमके उदयसे द्रिद्र हो उसकी 
अग्शा भी नहीं करता। बाह्य ऐम्वर्य दो था न हो, वह तो कर्मेझ॒त 
( कर्मोका फछ ) है। उसका स्वामित्व धर्मीछो भह्दी है। मिथ्यादष्ट 
बड़ा राजा दो और सम्यग्दष्टि उतकी नौकरी करता द्वो-यद्द तो 
सब शुभाशुभ कर्मका खेल है, इनसे धर्मी अपनेको दीन नहीं 
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सानता । अपने अक्षय ज्ञानांदे अनन्त ऐश्येको वद्द अपनेमें देखता 
है।--इसप्रकार धर्मीको मद या दानताका अभाव है। 


धमोत्माको सम्यक्त्वपर्वक ऐसे आठ मद॒का अभाव हुआ है। 
स्वद्रव्य और परद्रव्यकी अत्यन्त मिन्नताकों-जिसने जान लिया है 
उसको परवस्तु द्वारा अपना बडप्पन भासित नहीं होता। माता- 
पिता-शरीर-रूप-धन आदि जो वरतुएं मेरी हैं ही नहीं, उनके 
द्वारा मेरी महत्ता केसी ? मेरी महत्ता तो मेरी सम्यक्त्ञादि स्वभाव 
द्वारा द्वी है। सुन्दर शरीर और बाह्य बड़प्पन, वह तो कई बार 
मिल, उससें जिसे अपनी शोभा प्रत्तीत होती है उसे चेतन्यसे 
शोभायमान ऐसे अपने आत्माकी प्रतीति नहीं है। देह-जाति-रूप- 
आता-पिता-धन बैभव-उच्च पदवी यह सच परद्रव्य हैं, इन सबसे 
अपने आत्माको सर्वेथा भिन्न अनुभव करनेके बाद धर्मीको उन 
पदार्थोके द्वारा अपना बड़प्पन केसे भासित दो? इसलिये उसके 
आठ मद नहीं होते । कोई विकल्प आा भी जाये, तो उसे मदन 
जानकर वह भाव छोड़े और दोषरद्दित शद्व सम्यक्त्वका आराधना 
करे--ऐसा उपदेश है। 

इस प्रकार आठ शैकांदि दोष तथा आठ मद सम्यग्दृष्टिको नहीं 
दोते; इसके अतिरिक्त छह अनायतन और तीन मूढ्ताका सेवन भी 
उसे नहीं होता । अरिहन्त परमात्माने जीवका जैसा स्वरूप बतलाया 
है तथा सम्यग्दशन-क्ञान-चारित्ररूप जो वीतरागमार्ग क्तल्ाया है, 
उससे विपरीत कहनेवाले ऐसे कुदेव-कुगुरु-कुघर्मको धर्मी जीव 
सब भ्रकारसे छोड़ता है। किसी भी प्रकार उसकी अनुमोदना नहीं 
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करता तथा कुद्देब-कुगुरु-छुधमेंक्री सेवा करनेवाले मिथ्यादृष्टि 
जीबोंका साथ भी छोड़ देता है। घर्मजुद्धिसे ऐसे जीवका साथ वह 
नहों कर सकता, तथा देव सम्बन्धी अनेक मृढ्ताएँ, गुरु सम्बन्धी 
अनेक मूढ़ताएं तथा घर्म सम्बन्धी अनेक मूढ़ताएं लोगोंमें प्रचलित 
हैं, परन्तु धर्मी सप्तमें भी उनका सेवन नहीं करता । 
जो धर्मका स्थान नहीं, जिसके पास धर्मका सच्चा उपदेश 
नहीं, सम्य्श्ज्ानका स्वरूप जिनमें नहीं, अनेक प्रकारसे जो विषय- 
य राग-द्वेषके पोषक हैं, जिनसें हिस्ा-अददसाका भी विवेक 
नहीं ऐसे कुदेव-कुगुरु-कुधर्म वह धर्मके अनायतन हैं, उनके 
सेवनसे क्षात्माका डिचित॒मात्र द्वित नहीं होता, उनके सेबनसे तो 
सम्यक्त्वादिका घात दोता है और आत्माका अत्यन्त अद्दित होता 
है। कुरेवादिका सेवन सम्यग्दृष्टिक्रो तो होता द्वी नहीं, लेकिन जन 
नाम धारण करनेवाले जिज्ञासुको भी ऐसे कुदेवादिका सेवन नहीं 
दोतः । वीतरागमार्गके देव-गुरु-धर्म और उनका सेबन करनेवाले 
साधर्मी-धर्मात्माके अतिरिक्त दूसरेका सेबन अद्दितका कारण जावकर 
अत्यन्त छोड़ने योग्य है । 
सम्यस्दष्टि, महान अलौकिक आत्माके अंतगल्लभावऊ जिसे 
प्रतीत हुई द॑ उसे निशचयसे सम्यक्त्वके साथ च्यवद्टार मी पश्चीस 
दोषरद्धित दोता हैं। आजीविका छूट जाय, धन छुट जाय, देशकों 
छोड़ना पड़े या प्रण जायें, वधापि सम्यग्दष्टि जीव किसी मी 
प्रकारके भयसे-आशासे-स्नेदसे कुधर्मकी या कुदेवादिकी भाराघना 
नदीं करता ! वीवरागी देव-गुरु-धर्मेका भक्त द्विसक देव-देवियोंको 
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नमन नहीं करता। अद्दा, अरिहन्तदेवका उपासक तो चैतन्यके 
वीतरागमार्ग पर चलनेवाल्या है, भह अन्य कुपागंका आदर क्‍यों 
करेगा ? वह कुप्तागकी या उसके सेवकफ़ी प्रशंसा नहीं करता, 
अनुमोदना नहीं कपता। कुघर्म खूब फेछा हुआ हो अतः अच्छा 
है, उसके भक्त जच्छे हैं; शाख््-मन्दिर अच्छे हैँं--ऐसी प्रदाा 
धर्मी नहीं करता। कुधर्मके सेवक कोई बड़ा मन्दिर बनवायें, छासतरो 
झशूपया खर्च करके विशाल यज्ञादिक उत्सव करें, पह्टाँ धर्मी उन्ी 
प्रशंसा भी नहों करता कि तुमने बहुत अच्छा कारय किया है। भरे, 
बीतरागमार्गसे विरुद्ध ऐसा छुमार्ग, जो जगतके जीवॉका अहित 
करनेवाल्य हो, उसकी प्रशंसा क्या? जिसमें मिथ्यात्रका पोषण दो 
उन क्रियाओंकी अच्छा कौन कद्दे ! इसप्रकार कुदेव-कुगुरु-कुघमंका 
तो स्पयं सेवन नहों करता तथा दूसरे जो सेवन करें उनकी 
अशेखा भी नहीं करता, परन्तु संभव हो तो उपदेश देकर कुमा्गसे 
छुड़ाता है। धर्मी ग्रहर्थ राजाको या माता-पिता आदि बड़ोंको 
नमन करे वह तो छोक व्यवद्वार है, उसके साथ कहीं धर्मका 
सम्बन्ध नहीं है, लेकिन धर्मके व्यवहारमें वह कुदेव-कुगुरुको कभी 
समन नहीं करता। यह बात तो उत्तके लिये है जिन्हें सम्यग्दशीन- 
रूपी मद्दारत्न छेना है, धर्मंका सच्चा मार लेना है; तथा जिन्होंने 
सम्यग्दशनरूपी रतन प्राप्त कर लिया है उन्हें उसको संभालनेकी 
बात हैं। सम्यक्वमे किंचित्‌ भी अतिचार न छूगे कौर शुद्धता 
'हो-इसलिये पश्चीस दोष रहित और साठ गुण सद्दित स्रम्यक्त्वकी 
आराधना करनी चाहिये। उसके द्वार ही जीवका परम द्वित दोता है 
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भाई! यद्द तो अपने हितके लिये सच्चे-शूठेका विवेक 
करनेकी कात है। सच क्‍या और झूठ क्या, इसीकी जिसे खबर 
नहीं वह क्‍या लेगा? और क्या छोड़ेगा ? अपना द्वित किस प्रकार 
करेगा परीक्षा द्वारा सच्चे-शूठेको पद्दिचानकर निर्मेयरूपसे सत्यका 
स्वीकार करना चाहिये और अप्तत्यका सेवन छोड़ना चाहिये। 
जगनके साथ मेछू रखने या जगतक्ो अच्छा दिखानेके लिये कहीं 
धर्मको नहीं छोड़ना चाहिये। यह तो अपनी श्रद्धा सच्ची करनेकीः 
बात है । 

वीतरागी देव-गुरु-पर्मेझा आदर और उप्तसे विपरीत कुदेग 
-हुगुरु-कुपमेंका त्याग, इतना तो सम्यक्त्वी पात्नतारूप प्रथम 
भूमिकामें होना चादिये। “ त्याग-विराग न चित्तमें थाय न तेने 
झान,”?--ऐसा शभ्रीमद्‌ राजचन्द्रने कह्दा, उसमे कुद्देवादिका त्याग 
वो पह्देले ही समझ लेना चाहिये। दूसरे तो अनेक अकारके त्याग 
किये, परंतु कुदेव-कुगुरुके सेवनका त्याग न करे तो उसका रंच- 
मात्र भी द्ित नहीं होता। और जहां रागको घमम माना वहाँ 
बैराग्य कहाँ / रहा ? अरे, देहसे मिन्न मेरा अखण्ड चेतन्यतत्त्व 
क्या है. ओर उसका अलुभव केथा है? उसका सच्चा स्वरूप 
गतलाने वाले वीतराग सर्वज्ञदेव, रत्मन्नयवन्त गुरु और रागरद्िित 
धर्म तथा शासक जो पहिचाने वष्ट जीव उससे पिरुद्ध अन्य 
किसीको मानता नहीं, नमन नहीं कश्ता और प्रशंसा नहीं करता । 

एक ओर कुम्दकुन्दाचार्य जैसे वीवरागी सन्‍्तोंका भक्त कहलाये 
तथा दूसरी जोर उनसे विरुद्ध कहनेदाढॉका आदर तथा श्रद्धा फरे 
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तो उसे सत्यका विवेक कह्दोँ रद्दा! भाई ! वीतरागमार्गके और वीतरागी 
सन्तोंके विरोधी ऐसे कुगुरुफे सेबनमें तो मिथ्यात्वकी पुष्टि -तथा 
तीघ्र कषायकेः दारा आत्माका बहुत अद्दित होता है, जिससे उसका 
निषेध करते हैं। इसमें कहीं किसी व्यक्तिके प्रति देष नहीं हे, 
परन्तु जीवॉकी हितबुद्धि ही है। अपनी श्रद्धा स्वच्छ रहे, उसमें 
दोष न लगे उसकी बात है। सत्यम्गिसे विरुद्ध त्िकल्प धर्मी कमी 
'आने नहीं देता। मिथ्यात्व-सम्बन्धी दोषोंसे बचने और सम्यक्त्वी 
की शुद्धि बनाये रखनेके लिये निःशेकितादि आठ अंग आदरणीय हैं ॥ 


--इसप्रकार सम्यकत्व सम्बन्धी गुण-दोषका पाहचानकर अपने 
हितके ये निःशेकितादि आठ गुणसहित, शंकादिक पच्चीस दोए- 
रहित शुद्ध सम्यकृत्वको धारण करो-ऐसा उपदेश हे । 


5 


है प्ोक्षा्थी साथी! भगवानका आत्मा प्रत्येक मई 
प्रसंगमें (गर्भसे लेकर मोक्ष तक ) केप्ते चेतन्यभावरूप ः 
परिणत हो रहा है--उसे तुम पदिचानो। अकेले 
संयोगको, पुण्यके ठाटकों या राग-द्वेषको देखनेमें मत 
रुफो; उनसे पार आत्मिकपुणोंके द्वारा प्रशुद्ी सच्ची ०. 
पदचान करो, तथ तुम्हें भी सम्यक्तवादि होगा और डर 
छुप भी प्रभुके मोक्षके मागेमें प्रविष्ट हो जाओंगे।.. 9 


अ्रशआभ्रभ्मआअइड 
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सम्यक्त्ववारक जीचवकी अन्तरंगद्शा । 
और उसकी महिमा 


ध्च्््प्य्य्य्य्य्य्न्व्श्स्श्ध्ज्य्स्य्य्डह + 





कैँस्य्श्रय्स्स्य्स्श्य्स्ः 
आठ गुणसहित ओर पच्चीख दोपरहदित ऐसा मम्यकत्व 
झारण करनेका कहा; अब ऐसे सम्यकत्दका धारक जीव कैसा द्ोता 
है यद दिखाकर उसकी मद्दिमा कहते हैँ-- 
[ झछोक १५ ] 

दोषरहित गुणसहित छुधी जे, सम्यर्दरश सजें हैं । 

चरितमोहवश छेश न संजम ये घरनाथ जजें हैं ॥ 

गेही, पे ग्रहमें न रचें ज्यों, जलतें भिन्न कमल है । 
नगरनारीकों प्यार यथा, कादेमें हेम अमल है ॥ १५॥ 
अटद्दो, सम्यग्दशन चीज .क्या है! लोगोंको उसके मूल्यकी 
खपर नहीं है; सम्यस्दष्टिको छिश भी संयम न हो तो भी वह 
अद्योसनीय है, देव भी उसके सम्यक्त्वकी मद्दिमा करते हैं) दोफ- 
रद्दित व शुणुल्नदित सम्यग्दन जिसने घारण किया है, सम्यग्दशनसे 
शात्माको अलंहझृत फिया है यह उत्तम बुद्धिमान यूहवासमें रहता 
इुशआ भी गृहमें जरा भी रत नहीं होता; जेसे जलके वीचमें रहा 
।औुआ भी कमल जल्से भिन्न है; जेसे नगरनारीका प्रेम सच्चा 
कैप नहीं है; और जैसे डीटके बीच भी सुठर्ण मल्नि नहीं होठ; 
कैसे ग्रहवासमें रहते हुए भी सम्यग्दष्टका अलिप्पता समझना। 
देखो, सम्यग्टष्टिकी अन्तरंग दशा समझानेके लिये तीन दृष्टान्व दिये | 
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यहां सम्यग्दष्टको ' सुधी ? कद्दा है। सु-थी माने सम्यक् है। 
जिसकी जुद्धि सच्ची ऐसी बुद्धेवाला; चेतन्यको साधनेमें सच्ची 
बुद्धिवाला सम्यस्दृष्टि वह  सुधी ? है, अन्य सब कुबुद्धि है। सुचुद्धि 
सम्यर्टष्टि विफ्येंसे पार आत्माका अनुभव करनेवाला, उसे फदाचित्‌ 
जरा भी संयमदशा न हो, अभो विषश्राशाक्त भी हो, गृहताससें 
हो, तो भी सुरनाथ इन्हादि देव भी उसकी प्रशेसा करते हैं 
६ सुर्नाथ जजे हैँ )-ऐसी सम्यग्दशनकी महिमा है । 
जिसने अपनी बुद्धि आत्मामें लगायी बषद्दी सच्चा बुद्धेमान 
है,-अन्य जानकारी भले कम हो। अष्ट गुणरूपी अलछारोंसे नह 
विभूषित है। उसे मुनिदरशार्की भगषना रहते हुए भी अभी चारित्र- 
मोह विद्यमान होनेसे बद्द संयम नहीं ले सच्चा,-कर्मके कारणसे 
नहीं परन्तु चारित्रमोहके आधीन अपने दोषके कारण; अपने इतने 
दोषसे बह आरंस-परिग्रह्में रह्या हे, अमी विषय-व्यपार छोड़कर 
मुनि नहीं हुआ है, संयम या त्रत छेश भी नहीं है, व्यापार- 
भन्धा-स्री आदि होते हैं, किन्तु वह सम्यग्दष्टि उसमें कहीं साचता 
नहीं, वह उसमें लीन नहीं अपितु मिन्न हे, उसका सम्यग्दशन 


विगड़ता नहीं, वह तो अपनेको जलकमलवत जुदा जमुभत्र करता 


है; अन्वरमे चेतन्यक्रे त्रिययातीत सुखका स्वाद लिया है, अतः 
विषयोमि कही सुल्ध सावकर लिप्त नहों होता। ब्रतादेंका अभात्र 


द्ोने पर भी ठससें सम्यवत्वका दोष नहीं है, सम्यग्दशन तो उसका 


शी तीन लछोकमें स्वेत्न प्रशेघनीय द्वी है। 
सम्यरदशनक्े प्रभावसे अनन्तानुदइंधी कपायोंका अभाव हऋ( 


| 
। 
| 
] 


' 
। 


जा 
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स्वरूपाचरण तो हुआ है, किन्तु अमी मुनिका या श्ावकका ब्रत- 
चारित्र न होनेसे वह असंयमी है, असंयमी होते हुए भी वह 
अद्योसनीय हे;-असंयमर कहीं प्रशंसनीय नहीं परन्तु सम्यग्दशनक 
अशंसघनीय है, उसके प्रतापसे वह मोक्षको साध रद्दा है। 

और जिसको चेतन्यतत्त्वका ज्ञान नहीं है वह रागकी रुचिसे 
मिथ्यावसद्दित अमन्तानुबंधी कषायोंमे बतंता है, उसे वरषयोंकी 
रूचि हटी नहीं, क्‍योंकि जिसे रागका प्रेम है उसे रागके फलरूप 
विषयोंका प्रेम भी है ही, वद्द शुभरागसे व्रतादिका पाछन करे तो 
भी शासत्रकार उसे प्रशंसनीय नहीं कहते, क्योंकि वह ( धम्यग्दशनके 
बिना ) मोक्षके मार्गमें नहीं आया। यही वात श्री समन्तभद्र 
महाराजने रत्नकरण्ड श्रावकाचारमें कहा है कि-गृह्दस्थ सस्‍्यग्दष्ट 
जो कि निर्मोही हे-दशनमोहरहित है वद्द तो मोक्षमागमें स्थित 
है, परन्तु जो मोहवान है ऐसा मिथ्यारष्टे अनगार (द्रव्यत्यगि 
धारक साधु ) मोक्षमार्ग मे नशों है, अतः भोहबान मुनिसे निर्भाहीं 
गृहस्थ श्रेय है-भला है-उत्तम हे-अशंसनीय है। भद्दो, ऐसे 
सम्यरदशन समान श्रेयकर तीनकाल तीनलोकमें दूधरा कोई 
नहीं है । 

कोई मिथ्थादृष्टि सूखी रोटी खाता हो या उपणस करता हो 
तो मी उसे रागमें तथा विपयोंमें सुलबुद्धि है, और कोई सम्यग्दृष्ट 
मिष्टान्न खा रहा हो, फिर मी उसे उसका रस न्हों है, चेतन्य- 
सुखको चखकर विषयोमेंसे सुख्वुद्धि दट गईं है, अतः वह विषयोमें 
रत नहीं है। यथपि चारिन्रमोहके कारण विषयाशक्ति है परन्तु 
धम्यक्समें, दोष नहीं है। 
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भ्रदन:---सम्यग्टष्टिके बाह्यविषय होते हैं तब फिर हमें भी 
हो तो क्या दोष 


उत्तरः--अरे भाई! यह तेरा खछंद है, रुम्यस्टष्टिका हृदय 
देखना तुझे नहीं आता। ठुझे आत्माके विषयातीत सुखकी पहचान 
नहीं है और ठेगीे बुद्ध रागमें द्वी छगी हुई है, अतः तू शगको- ये 
विषयोंको द्वी देखता है, परन्तु सम्यग्दृष्टेके अंतरमें रागातीत- 
बिषयातात जो ज्ञानचेतना विद्यमान है उसे तो तू नहों देखता, वह 
जानचेतना विषयोक्तो या रागको छूती द्वी नहों, दूर ही दूर रहती 
है; और ऐसी चेतनाके प्रभावसे ही सम्यग्टरष्ट प्रशंघनीय है। लब 
तेरेमें तो ज्ञानचेतना है ही कहां ( तू तो रागमें ही लवछीन ही,--- 
फिर भी झूद्दता है कि हमें क्या दोष ? ?-यह तो तेरा स्मच्छद है । 

एक दही घरमें दो पुत्र हो, दोनों एक सा भोगोपभोग करते 
हो, फिर भी उस समय एक्को तो अनन्तकर्मबंध होता है, दूसरेको 
अल्प,-उसका कारण ? अन्तरकी दृष्टिके अन्तरके कारण बड़ा फर्क 
पड़ जाता है। 

अरे, सम्यग्द्ट तो परमात्माका पुत्र हो गया, परमात्माकी 
गोदमे बेठा, अब हो उसे केवलल्ञ न लेनेकी तेयारी हो १ई, मोक्ष- 
महलकी सीढ़ी पर चढ़नेका उसने प्रारम्भ कर दिगा। (भोक्ष- 
महरूके। परथम सीढ़ी. ..यह बात २१७ चें झलोकमे कहगे। 

अहा, ऐसे पत्रिन्र सम्यग्दशनको वहुमानसे घारण करो. थोड़ा 
भी सप्तय व्यर्थ सतत गसाओं, प्रमाद छोड़ दो अंतरमे शुद्धात्माका 
अनुभत्र करके रुभ्यग्द्शनफो अभी ही घारण कर लो। 
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सह्यरकष्टिके लेज भ्ी' संयम-त्राव न द्ोमेपर भी टृष्टि अवेक्षासे 
-बद्द सारे छोकाछोकसे उदासीन हो गया है; उप्तका, आदर देव मीं 
के; हैं: 


*वाह ! पन्‍क आपकी जआदाधता, घन्य आपका अबतार। 
अपका किया अभाव ऐसा घन्य आपका अवतार; 
खम्यन्दशनसे आपने मानव लीवनको सफल किया 
आप जिंनेश्वके पुत्र हुए और मोधक्षके साधक हुए । 


इन्द्र रब॒य॑ भी सस्यग्दाष्टि है, अवधिज्ञानी है, उसने सम्यक्‍त्वकी 
सदहिमा अपने ऋबच्ूर अलुभूत की है इसलिये असंयमी मलुष्यके 
या वियेचके भी सम्यग्दशसकी वह प्रशंसा करता है; भले ही 
यपल्लादि परिआन्‍रह हो, इससे कटी सम्यग्दशनरत्तका सूल्मांकत कम्त नहीं 
दो आता। जैसे फढ़े-सुद्रे-मलिन वद्धस्से रिपटा हुआ अमूल्य 
श्नका सूल्य कुछ कम नहीं द्वो जाता, बसे ग्रहस्थका सम्यक्‍त्वरूपी 
सअमूल्यरत्न असंयमरूपी मलिन वल्चमें छिपटा हुआ हो तो भी उसका 
मूल्य कुछ भी कम नहीं हो जाता । सम्यग्दशनके द्ोनेसे बह ग्रदृस्थ 
सी मोक्षका पथिक है। 

सम्यग्द्ष्ठि जात्माके जानन्दरम्में रहनेवात्य हैः जहां धात्माके 
खानन्द्रस%& स्वाद त्थ्या कि जगतके समस्त विषयोका प्रेम छूट 
भया। उसकी दशा कोई परम गंगीर है, उसे वाहरसे नहों पहचान्म 
ज्ञाता। अपने चिदार्नदस्वभावका अनुभव करके जिसने मवका 
अभाव किया है ऐसे सम्यर्दशनकी महिमा अर्ित्य है, अनादिके 
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हुःखका नाश कर णपूर्व मोक्षसुर्खका बह देसेवाला है; जो अनन्त 
कालछमें पूरे कमी नहीं फिया था बहू उसने किया; ऐसे सम्यर- 
दशनका स्वरूप व उसफी सहिसा बहुत गम्मीर है, कद्रीं देवोंके 
द्वारा पूजा-सत्कार होनेकी बजहसे उसकी महिमा नहीं हे । 
उसकी महिमा तो अन्द्रमें आत्माकी अनुभुतिसे है; इस अनु भूतिकी 
महिमा वचनातीत है। 

सिद्धान्तमें क्या है! कि, शगमें जिसे एऋलजुद्धि है ऐसे सिथ्या- 
दृष्टि-महान्रतीकी णपेश्षासे तो, रागसे मिन्‍न चैतन्यका अनुभव 
फरनेवाला सम्यग्दष्टि-अन्नती भी पूज्य है-- मद्दान है-प्रशसनीय है ॥ 
“अद्दो, आपने आत्माका काम कर लिया, आत्माकी अनुभूति 
करके आप भगवानके भार्गमें आये ?--इसप्रकार इन्द्र भी अपना 
खाधरी समझकर उसके प्रति प्रेम-अनुमोदन करता है । ऐसे मनुण्य- 
अव्सें पंचमकालकी प्रतिकृूलताके बीचमें भी अपने आत्माकों साथ 
लिया, आपको धन्य है !--इसप्रकार “सुरनाथ जजे हैं? अर्थात्‌ 
उसके सम्यवत्वका बहुमान करता है, प्रशंसा करता हैं, अनुमोदन 
करता है। श्री कुन्दकुन्द्स्वामी जेसे वीतरागी सन्त भी अष्टप्राभृत्में 
कहते हैं कि-- 

वह धन्य है कृतकृत्य है शूरवीर है पण्डित है । 

सम्यवत्व-सिद्धिकर अहो | नहों स्वप्नमें दूषित है ॥ 

सम्यग्टष्टि कदाचित्‌ चाण्डालके देहमें रहा हो तो भी वह देव 


जेसा है,-यह बात श्री समन्तमद्गस्वामीने रत्नकरण्ड- श्रावकाचारमें 
की है-- 
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सम्यग्दशनसम्पन्नमू अपि मारंगदेहजम । 

देवा देव॑ विदुर्भस्म गुढांगारान्तरोजसम्‌ ॥ २८॥ 

'चाण्डाल शरीरमें ऊपजा हो तो भी जो जीव सम्यग्दशैन- 
सम्पन्त है उसे गणधघरदेव “देव? कहते हैं; भत्मसे ढके हुए 
तेजल्वी अंगारकी तरह वह जीव सम्यक्तसे शोभते हैं। सम्यग्टेष्टि 
तिय॑चपर्यायमें हो या स्त्री पर्यायमें हो वो भी सम्यक्लके प्रतापसे 
यह प्रशेंघनीय है। तीयच पर्याय या स्री पर्याय लोकमें सामान्यतः 
ईसंदनीय होती है, परन्तु वह भी यदि सम्यग्दर्शन सहद्दित ट्वो तो 
अश्वंदनीय है। भगवती-आराधनामें मी सम्यग्दष्टि स्लरीकी बहुत 
अशापा की है। (देखिये गा. ९९४ से ९९९) 

गृहस्थ सम्यग्दृष्टि स्ली द्वो पुत्नादि सददित भी द्वो, किन्तु वह 
शुहमें राचते नहीं, उनकी रुचि आत्मामें है । जिनको आत्मासे मिन्न 
खान छिया उनकी रुचि केसे रहे ? रानुभवके द्वारा स्व-परका 
विभाग कर विया है फि में ज्ञानानंदस्वरूप दी हूं, और शुद्धात्माके 
वविकल्पसे लेझर सारी दुनिया-अब मेरेसे मिन्‍न है,--ऐसी भेद- 
जान इृष्टिकी अपार मद्िमा है, उसका अपार सामथ्य है, अद्दा, 
उसने अपनी अंतरकी परिणमन धारामे आनंद्मय स्वघर देखा है, 
यह रागकों पर घर समझकर उसमें जाना नहों चाहता; चित्त चेतन्य- 
शाममें छगा है बहांसे हटता नहीं, और जद्ासे जुदा हुआ वहां 
जाना नहीं चादता। 

आठ वर्षडी छोटी बेटी हो, सम्यर्दशन प्रगट कर छिया दो, 
ओऔर उसके साता-पित्ताको खबर पड़े, तो वे भी कद्दते हैं कि-आाह, 
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बेटी ! धन्य है तेरा अबतार |! तूने आत्माका काम करके जीवन 
सफल किया। आत्मामें सम्यकत्व-दीपक प्रगटा कर तूने मोक्षका 
पथ पा लिया। उम्र भरे छोटी हो, किन्तु जिसने भत्माको साथ 
लिया वह सराहनीय है, देव भी उसकी प्रशंसा करते हैं । 


सम्यग्टध्टि जीव परभाषोंसे एवं संयोगोंसे अलिप्त रहता है; 
बाह्यमें विशेष त्याग भक्े न हो, अर्सयमी हो, गृहवालमें सत्री- 
पुत्रादिके सथ रहता हो, तो भी अंतरकी दृष्टिमें बह कितना अल्मि 
है ९-यह बात यहां तीन दृष्टान्वसे समझायी गयी हैः--- 

(१) जलूके बीच कमलकी तरह वह अलिप्त है। समयसारकी 
१४वीं गाथामें भी आत्माका अब्पि ( अबद्ध-सपृष्ट) स्वभाव 
दिखानेके लिये यह दृष्टान्त दिया है। जेसे कमरूपत्र पानीके बीच 
रहा दिखता है परन्तु उसका अलिप्त स्वभाव देखो तो वह पानीसे 
छुआ ही नहीं; बेसे धर्मात्मा संयोग और रागरूपी कादवके वीच 
रहा दीखे परन्तु उसके ज्ञानमावक्री देखो तो वह परभावसे 
अल्प्ति है। ज्ञान तो रागसे भिन्न दही है, बह ज्ञात परभावेसि 
रिप्त नहीं द्ोता । आत्माका ज्ञान परसे भिन्न है; जिनडझो अपनेसे 
भिन्न जाना उनमें आत्मबुद्धि केसे हो? ओर जिसका अपने स्वरूपसे 
अनुभब किया ऐसी चेतन्यसत्ताका अस्तित्व कभी छूटता नहीं, उसकी 
इृष्टे, उसकी श्रद्धा कभी नहों छूटती। इसरकार चेतन्यसत्ताके 
ऊपर जिसकी दृष्टे है उसकी चेतना परभावसे कभी लिप्त नहीं 
होती, वह अपने ज्ञानको कभी परभावरूप ऊनुभव नहीं करता। 
उसे निरंतर भेदज्ञान है कि मेरे ज्ञानका एक अंश भी अन्यरूप 
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सही हुआ है, ज्ञान परसावके किसी भी अंशको नहों छूत्ता, अछग 
ही धंठछा अलिप्त ही रहता है। इसप्रकार सम्यग्दप्टि गहवासमें 
रेहा हो तो भी जंडकमलवत्‌ अलिप्त ही है। 

(२) जैसे सुबण कीचड़के बीच पड़ा हो तो भी उसे कीचड़का 
जैग नहीं लगता, सोने#ा स्वभाव ही जंगसे रदित है; बसे असयम- 
रूपी कीचफे बीच रहते हुए भी धर्मात्माका सम्यग्द्रीन सोने जैप्म 
शुद्ध है, बंद मल्न नहों होता। चेतन्याविव आत्मा चिस दृष्टिमें 
आया उस॑ दृष्टिकी शुद्धतामें ऐसा सामथ्य है कि वद्द किसी भी 
परभावको अपनेमें आने नहीं देती; शगादि परभावके टोने पर 
भी श्रद्धा-क्षान तो सोटंचके सोने जेसे शुद्ध बर्तता है; ल्लान 
जौर विकंल्पको वे अत्यन्त मिन्न ही रखते हैं। विकल्पका प्रवेश 
झलोनेंग॑ नहीं होता, ज्ञान विकल्परूप नहीं होता। ऐसे झानबंत 
संस्यग्ट पेट धर्मोत्मा प्रशंघनीय है। 

ऐसा कद्दा है कि, सम्यग्दष्टि चलते हुए भी स्थिर हैं, बोलते 
हुए भी मौन हैं,- क्योंकि शरीरसे और बचनसे अत्यंत मित्र 
अपना चेतनसत्वरूप जान टिया है उसमें ही वे वतंते हैं; अंतरकी 
हृष्ट और ज्ञान तो निञजमावमें स्थिर बेंठे हैं, वे कहों विकल्पमें 
या वाणीमें नहीं जाते, इश्नलिये ज्ञानी तो स्थिर ही है। अहो, 
शानीच्धी ऐसी अंतरंग दशाकों कीई बिरले ही पद्दचानते हैं । याहा 
दृष्टिसे देखनेवाले लोग ज्ञानीको नहों पहचान सकते । 

सम्यग्हष्ट जीवडो करे कुर्दुब प्रतिपाछ । 
फिर भी अंतरसे तो भिन्न है, ध्यों घाव खिलावे बाढ ॥ 
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धावपाता बच्चेकों पुत्रकी तरद द्वी प्रेम करके सम्दालतेर 
है-खिलाती है, छालपाछ करती है, ' पुत्र! कहके बुलाती है, फिर 
भी अन्तरमें उसको भान है कि इस पुत्रको जन्म देनेवाढी माता 
मैं नहीं हूं, यद्द मेरा पुत्र नहीं है; वेसे धर्मात्मा शरीरादिकी चेष्टा 
करता हुआ दिखनेमें आवे, "यह मेरा घर? इत्यादि भाषा मी 
बोल्ता हो, परन्तु अन्तरकी दृष्टिमें उसे भ्रव है कि में तो चेतन्ःः 
हूं; मेरे कैवनन्‍्यमाबके सिवाई अन्य कोई वल्तु र॑ंचमात्र भी मेरी नहीं 
है, मेरी चेतना परभावकी जनेता नहीं है;-ऐसा भेदज्ञान हानीकी 
एकक्षण मी नहीं छूटता, ओर परभावके साथ या संयोगके साथ 
लरा भी एकत्व नहीं होता । 

(३) तीसरा रृष्टांत है नगरनारीके प्यार्का। जैसे वेदयाका 
परपुरुषफे प्रदि जो प्रेम है. वह खच्चा प्रेम रहीं है, उसे तो 
ल्क्ष्मीका प्रेम है. वेसे जिसने अपने चेतन्यतत्त्वका परसे शत्यन्त 
भिन्न अनुभव किया है ऐसे चेतन्यदृष्टिवंत धर्मात्माको, परवत्तु 
अपनी प्रानकर उसके प्रति प्रेम नहीं होता, उसका सच्चा प्रेम तो 
अपनी चैतन्यलल्पीमें दी है। इस रृष्टातसे धर्मीी अन्तररष्टिमें 
परके प्रति प्रेमका अभाव दिखलाया है। अपने चेतन्य सिवाय 
जगतमें कहीं भी परके प्रति जत्मबुद्धिसे उसे राग नहीं होता, 
अतः वह अलि्प्त है। 

इस प्रकार तीऋच चृष्टान्तके द्वार सम्यग्दष्टि-धर्मात्मका अछिप्द 
भाव जानना । आत्माके प्िवाय अन्यत्र कट्दों मी उसका मनन सेयृष्ट 
नहीं होता, आत्माके पास अन्य कोई चीज इसे प्रिय नहीं छग॒ती. 


श्ज्ट ] [ दीतरागविज्ञान साग-$ 


उसका सच्चा प्रेम व एकता आत्मामे ही है। परके प्रति कुछ राग 
होता है, परन्तु उसमे कहीं (परमें या रागमें ) अशमात्र सुखबुद्धे 
नहीं है। राग ओर स्वभावक्रे बीच बडी खाई हो गई है, अत्यन्त 
मिन्नता दो गई है, वह कभी एक होनेत्राली नहीं। राग और ज्लानको 
यह जुदा ही जुदा अनुभवता है। ऐसी ज्ञानदशावंत्र सम्यम्ट्रष्टि शी 
सद्दिमा अपार है। जैसे भ्रीफडफे भीतर सफेइ-मीठा गोहू है वह 
छिल्केसे जुदा है, वेसे धर्मात्मांके अन्तरमें चेतन्यरसका मीठा 
पिण्ड है वह रागादि परभावोंसे जुदा है, चैतन्यरस रागरूप नहीं 
होता, संयोग एवं रागसे धर्मी अपनेको जुदा ही देखता है । 


भरतचक्रत्र्ती या छोटा मेढ़क,-ज्ो भी सम्यग्दृष्टि हैँ उन 
सबकी ऐसी दशा होती है। उन्होंने आकाश जेसा अलिप्त अपना 
स्वभाव देखा है. अतः परभावस्े प्रेमसे वे ल्प्ल नहीं होते, उन्हें 
छर्संयमसे जो रामादि है उसको भी वे छोडना चाहते हूँ, उसको 
पुष्ट करना नहीं चाइते। वेसे तो उन सच परभावोंझो अपने 
चैदत्यस््रभावकी अनुभूतिसे मिन्न जानकर अमभिप्रायमें तो उनको 
छोड़ द्वी दिये हँ-कि ये कोई भाव में नहों हूं। स्वानुभूतिके द्वारा 
स्व-परका विवेक हुआ है अत. स्तत्त्वमें ही प्रोति है, परकी प्रीति 
छूट गई हे । 

विषय-कषाय तो पाप है, धर्मी भी उसे पाप ही समझता 
है; किन्तु उसी समय धर्मीके अतरमें जो सम्यग्दर्शन है वह शुद्ध 
है,, भ्रशंधनीय है. पद मोक्षका कारण है। उस सम्यग्दशनका भाव 
विफ्य-कषायोंसे अलिप्न है। मिन्न मिन्न तरहकी दो घारायें एकसाथ 
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चल रही हैं--एक सम्यकत्वादि शुद्ध भावकी धारा, और दूमते 
शगधार उनमेंसे शुद्धभावदी धाराके साथ घर्मीकी तन्‍्मयता है और 
उसीके द्वारा ही धर्मीकी सच्ची पहचान होती है । अज्ञानी ऊग्ी 
शगधाराको देखता है, अतः वद्द धर्मीकों नद्ीं पहचान सकता 
अहा, देखो यह चीतरागी जेनमागे !' इसकी पहली सीढ़ी 
सम्यर्द्दीन, ग्ह भी केसी अलौकिक है ! जनमार्गको छोडऋर अन्यज्न 
कहीं भी सम्यरदशन या सच्चा आत्मज्ञान नहीं होता; अतः सच्चा 
चारित्र भी नहीं होता ! ऐसे अन्य मार्गढी मान्‍्यतासें तो गृद्दीतत 
मिथ्यात्व है; धर्मीको ऐसे कुमागेका आदर नहीं होता। उसने तो 
चैतन्यके अनन्तगुणके रससे भरपूर अतीन्द्रिय आनन्दके अनुभव- 
सहित आत्माको प्रतीनि की है, उसकी खाथमें निःशेकरताद आठ 
गुण द्वोते हैं। उसे तीत्र अन्यायके कोई कार्य नहीं होते । पांछ- 
छाण्ठे-शराव आदि अमक्ष्य बस्तुका सेवन कभी नहीं दोत्ता; महापापके 
कारण ऐसे सप्तग्यसन भरी नहीं होते। अरे, ऐसे फापकारय तो 
जितासु-सब्जनको भी नहीं होते तब फिर सम्यग्दृष्टिको तो केस हो ? 
सोथे गुणरथानमें सम्यग्टष्टेके यद्य पे संयमद्श! नहीं दोती तथापि 
उसे अलीकित शान पेराग्यद्शा होती है, म्वरूपमें आारणरूप 
स्रूपाचरण वशा भी है, ओर मिथ्यात्व या अनन्तानुयंपी क्रोधादि 
तो इसे होने ही नहीं। द् धर्मीके ज्ञाननें फर्तीन्ह आनन्द आया 
है इपलिये अन्यत्र वही उसे सच्तोष या सुझ्द्ः आभास नहीं होता; 
विष्योकी गरद्धों नहों हे फिन्तु खेद है असंग्म है, किन्तु स्वच्छंद 
दो नहीं ९ । अरे, जात्माके जानन्दका साधक तो संसारसे उदास 
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छुजा,-ठसे अब स्वच्छंद केच्ता ? पर्यायमें प्रतिक्षण उसका ज्ञान 
रगसे भिन्न रहकर मोक्कों साध रहा है, और उसमें ही सच्चा 
बैराग्य है । रागका कतृत्व दी जहां छूट गया वहां उसका ( रागका ) 
जोर नहीं रदहत्य, अतः अ्संयम दशा रहते हुए भी कषायों मर्यादामें 
आ गये हैं, वहां श्रद्धा शञानमें मलिनता नहीं रहती ।-ऐसा सम्यग्दशन 
जिस जीवने प्रगट डिया वह इन्द्र द्वारा सी प्रशंघनीय है। णहो, 
पेसे कठिन कालमें भी अन्तरकी जनुभूतिसे जिसने आत्मदशन कर 
लिया वह धन्य है, वह वो आत्मराजाके आनन्ददरवारमें जाकर 
बेठ गया, वह पंचपरमेष्ठीकी जातिमें झा गया; शास्तरोने जिस 
पघैवन्यवस्तुकी अनन्त मद्दिमा गायी है वह चेचन्यवस्ठु उसने अपनेमें 
पा ली, अपनेसें उसका अनुभव कर लिया, वद सुझृती है, जगतसें 
सर्वश्रेष्ठ काय उसने कर लिया, अत, वह घन्य है . धन्य है... 
धन्य है ॥ १५॥ 
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सम्यग्दृष्टि जीव असंयमी-गृहस्थ हो तो भी प्रशेसनीय है- 
शेखा कहा । उसकी विशेष महिमा करते हुए भोर मी कहते हैं: 
कि तीनकाऊ-बीनलोकमें सम्यग्दशन जीवको सुखकारी है, पदी 
भर्मछा सूल है; और सम्यग्टृष्टि जीव नीच गतिके त्थानोंमें उत्पन्न 
नहीं होते-- 

[ >छोक-१६ ] 

आथव नरक विन प्रट्‌ शू ज्योतिष वान भवन पड बारी/ 
थावर विकलत्रय पशुर्भे नहिं, उपजत सम्यकू घारी | 
तीनलोक तिहुँकाल माँहिं नहिं, दर्शन सो झुखकारीः 
सकल घर्मको मूल यही, इस विन करनी दुखकारी ॥ १६ ॥ 

णहो, जीवको सम्यग्दशनके समान सुखकारी तीनकाछ तीन- 
स्वेकमें दूसरा कोई नहीं, है। सम्यग्दर्शन ही श्राबक या सुनिके 
समरत घर्मका सूल है। सम्यग्दशनसे रहित शुभाशुभ समस्त क्रियाएँ 
जीवकी दु.खकारी हैं । 

सम्यग्दशन-धारक जीव पहली नरकक्नो छोड़कर छ नरकॉंमें, 
भवनवासी-व्यंतर-ज्यो|ततष देवोंमे, पहली नरकके सिवाय अन्यन्न 
नएुसकरमे, ल्ीपपोयमें, स्थातरमें, विकलब्रयमें या कर्म भूमिके 
प्रशुर्मे कमी उत्पन्न नहों होता। सम्यस्दष्टि-मजुष्य उत्तम देवमें, 
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और सम्यग्दृष्टि-मनुष्यदेव उचछ भनुष्यमें ही रलन्‍्न द्वोता है; 
यदि फिसीको सम्यग्द्शनके पहले अज्ञानदशामें नरकादि भायु बंध 
गई दूर तो ऐसा जीव पहली सरकमें या भोग मूमिके तीयैंच अयवा 
मनुप्यमें जायगा। सम्यग्ददीनक्ली भूमिका्में तो नरक-वियेचकी 
थायुप वंधती ही नहों। सम्यग्टष्ट मनुष्य मरकर विदेद्द क्षेद्रादि” 
कर्म भू ममे उत्पन्न नहीं होता, मिथ्यादृष्टि मनुष्य ह्वी मरकर वहाँ 
उ४।।| ६ उच्तता है। 
सम्यग्द्शनकी प्राप्त तों चारों गतिमें योग्य जीवॉफो हो सकती 
है,-देव था मनुष्प, तियंच या नारक कोई भी पात्र जीव सम्यर- 
दृशन पा सकता है। नरकमें मी असंख्यात सम्यग्दृष्टि जीब हैं। 
सम्य्टृष्टि जीव यदि चरमशरीरी न दो तो, मरकर कहां ऊपजेगा: 
और ऋद्दा नहीं ऊपजेगा ? वह यहां दिखाया है--- ' 
धुष्ट देवलोकसे चयकर सम्यग्टष्टि जीव उत्तम मलुष्यमें ही आठा' 
है, अन्यत्र नहीं जाता। 
छू: नरकमेंसे निकल कर सम्यग्दष्टि जीव उत्तम मनुष्यमें ही आता 
है, अन्यन्ष नहीं जाता। 
विर्व्मेसे सर्वर सम्यग्टप्टि जब वेमानिक खगेमें दी जाता 
है, अन्यत्र नहों ज्ञाता। 
छू अब सम्यग्हष्ट- मनुष्यमें दो बातें हैं--- 
(१),सासान्यरुपसे तो सम्यस्हाष्ट समुष्य मरकर खर्गेमें ही 
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(२) परन्तु जिसे सम्यग्द्शनके पहले सिथ्यालदशामें आखु 
बन्ध गई दो और बादमें सम्यक्त हुआ दो ऐसा जीव रुम्यक्त्व 
सद्दित मरके, यदि उसे नरकका आयुष बंधा होगा तो वह पहली 
नरकमें जायगा, और यदि तियेचका या मलुष्यका आयु बंधा 
होगा तो वषद्द भोगभूमिका तियेच या मनुष्य होगा। इसमें मी यह 
विशेषतां है कि ऐसा जीव क्षायिक सम्यग्दृष्टि ही होगा। अन्य 
सम्यवत्व साथमें लेकर कोई जीव नरकमें या भोगभूमिमें उत्पन्न 
नहीं दोता-यद नियम है। 


महावीर अगवानके समयमें राजगरद्दीके मद्दाराजा अ्रेणिकको 
पहछे' अज्ञानदृशामें जेनसुनिके पर उपसगे फरनेसे सातसी नरककी 
आयु बन्ध गई, परन्तु बादमें उन्हों मुनिराजके समीपमें जेनघर्म 
पाकर, महद्दावीर प्रभुके पादमूलमें ध्षायिक सम्यक्त्व प्रगट किया 
एवं तीथकर भ्रकृत्ति मी बांधी, तब उनकी नरककी स्थिति घटकर 
असंख्य वर्षमेंसे 2४००० वर्षकी ही रह गई. और सातवीके घह्ने 
पहली नरक (शक्षायिक सम्यक्त्वक्ौं सवथ लेकर ) गये । जिस गतिका 
आयु बन्ध गया वद गति नहीं फिरती। ८४००० वर्ष पूर्ण होने 
पर वहांसे निकल कर ८६ जीव तीनलोकका नाथ तीर्थंकर परमात्मा 
होगा; -- यह सम्यक्त्वका प्रताप है। योगसारमें कहा है कि-- 
सम्यग्टष्ट जोबके दगेति ग्मन न दोय | 
कदी जाय ता दोष नहों, पूवेकर्स क्षय होथ ॥ 
सम्यग्दशेन होनेके बाद जीवको दर्गति गमन नहीं होता; किंतु 
यदि पूवबद्ध आयुक्ते कारणसे नरकमे जाय तो भी इसमें सम्यर- 
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दरशनका तो कोई दोष नहीं है; यद्द तो पूर्वकी मिथ्यात्व दशामें 
थंघे हुए फर्ोका फल है, और उस कर्मकी भी उसे निशा हो 
जाती है। 


देखो, इसमें कितनी बात था गई ! श्रथम तो संसारमें चार 
णविके स्थान हैं। जआत्मन्लान ह्ोनपर तत्क्षण दी जीवकी झुक दो 
जाय और वह संसारमें रहे द्वी नहीं--ऐसा नहीं है। सम्यर- 
दशनके न्राद भी किसीको कुछ भव होते हैं। ठ्त सम्यग्दष्टिफ्ो 
छसंयम एवं कुछ भश्ुमभाष द्ोोते हुए भी धम्यग्दशनके प्रभावसे 
उसके परिणाम इतने उज्बल रहते हैं क्वि उत्तम देव या मनुप्पमें 
ही उसका अवतार द्वोता है, हलके देवोंमें बह नदों जाता, देवी 
भी नहीं झ्लोता। सम्यग्हष्टि जीय मरके इन्द्राणी नहीं होता, झरी- 
पर्यायमें तो प्रिध्यादृष्टि जीय ध्वी उत्पन्न द्वोवा है उत्पन्त श्ोनेफे 
षाद भले वह सम्यरदशोन प्रगट कर छे। हल्के देव, देवियां, 
छट्टों नपकके नारफी, नपपुस४-इन सभरमें उत्पन्न होनेवाले जीव 
सम्यग्दशन पा सकते हैँ, परन्तु वहां उत्पन्न धोनेफे समय तो थे 
मिथ्यादष्टि ही होते हैं। मल्दीर्यक्रको जो लेग स्लोपर्याय मानते 
हूँ उन्हें: जनश्तिद्धांक्ी या सम्यक्तफे मद्दिमाकी जानकारी नहीं 
है। सभी तीर्थकरोंका आत्मा तो पूर्व भत्से द्वी सम्यग्दगन तथा 
छवृधित्ञान याथमें लेकर आता है, तप वह ख्रीपर्याय फेंपे धारण 
करे? सोपयांयम तो सिथ्यस्टप्ट जीय ही तत्पन्न हांता है, सम्यर 
दृष्टि कभी नहीं । 

देउलो रुसे मप्कर सम्यग्टष्टि जोव कर्म सूमेका मनुष्य दधवोवा है 
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चरन्तु मनुष्यमेंसे सरकर कोई रम्यग्दष्टि जीव करमभूमिका सहुष्ण 
नहीं द्ोता; यवि पहले मनुष्यका जायु बंध गया हो और मलुष्य 
हो तो मी भोगभूमिका द्वी मनुष्य होगा, कर्मभुमिका ( विदेह- 
औन्रादिका ) नहीं होगा। कोई छोग बिना समझे ऐसा कहते दे कि 
कोई धप्तौत्मा यहासे समरकर सीधा विदेदप्ेत्रमं जन्मा,-परन्तु यह 
भूल है। जो मनुष्य मरकर विदेहमें उत्पन्न दो वह नियमसे मिथ्या- 
इष्टि होगा । झुन्दकुन्दाचार्यदेव बगेरदह यहांसे विदेदमें गये थे यए 
चाव सच है, परन्तु वे तो देहसह्ित गये थे; सप्ताधिमरण करे 
सो ते स्वगेमें ग्ये हैं ॥ 

जशानदशामें नरक्का आयु बंध गया दो और थादसें जो 
जीव सम्यरदशीन ( क्षायिक ) प्राप्त करे वह पहली नरकमें शायगा;. 
इससे नीसेकी छह नरकोंसें सन्‍्यग्दष्टि जीव उत्पन्न नहीं होते; पर्दा 
जानेके याद तो सातों नरकके जीव सम्वस्द्शेन पा सकते हैं। छा 
नरकमें असंस्यात सम्यग्दृष्टि जीव हैं॥ 


खग्यग्दशनकी साथ तो नरक या तियचका आयुष घन्धता दी 
नहीं; चाद्दे अत्रती हो तो भी ४१९ अशुभ कर्मप््कृंठिका घन्धन 
अम्यग्दष्टिको कमी नहीं होता, बह इसप्रकार--मिथ्यात्व, हुंडकादि 
पांच संस्थान, वज्ञषे पनाराचके अतिरिक्त पांच संहनन, नपुंछकवेदू- 
स्ीवेद, एकेन्द्रियसे चतुरिन्द्रिय, स्थावर, आतप, उद्योत, सूक्ष्म, 
अपयाप्त, साधारण, नरकगति-नरक्षगत्यानुपूर्दी - नरकायु, तियेचत्रिक, 
अनन्तानुबन्धी क्रोधादिचार, स्वथनग्रद्धि-निद्रानिद्रा-प्रचछाग्रचत्य ये 
तीन दर्शनावरण, अप्रशस्‍्त विद्वयोगति, नाच गा, दुभेग, दुस्वर., 
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तथा अनादेय-ये प्रकृति मिथ्यात्व अव्थामें बन्‍्ध गई हो तो भी 
बहुत सम्यक्तसके प्रभावसे नष्ट हो जाती हैं, नरकादिका आयुर्वध 
नहीं छूटता किन्तु उसका स्थिति-अनुभाग बहुत कमर द्वो जाते हैं; 
हीन तियंचका या मनुष्यक्ा आयु बन्ध गया हो तो सम्यक्लके 
प्रभावसे वह उत्तम भोगमूमिका हो जाता है। व्यंतरादि हल्के 
देवका आयु बन्ध गया हो तो सम्यक्त्वके प्रभावसे वह बदछू कर 
कल्पयासी-वेभानिक देवका हो जाता है। सम्यग्दष्टि जीव नीचकुलमें 
का दरिद्रतामें उत्पन्न नहीं होते, वह अत्यंत अल्प आयुवाल्य नहीं 
होता, विक्ृत अंगवाल् या छला-मूंगा-बहरा-भंघा भी उत्पन्न नहीं 
हीता (-यद्ू सब आत्माका बाह्य पुण्यफड है। सम्यग्द्शनकी 
अनुभूति तो इन सबसे अत्यंत अल्ग द्वी है। देवादिके उत्तम 
घरीरसे मी सम्यग्दष्टि अपनेको सर्वया भिन्न ही अनुभव करता है | 
छिन्तु सम्यकत्वके साथमे ऐसे पुण्यका सम्बन्ध रहता है-यहद्द यहां 
दिखाना है। सम्यग्दष्टि तो अपनेको रागसे भी भिन्न अनुभवता है 
तब फिर पुण्यकर्मकी या संयोगकी तो बात ही केसी ? 


देबोंमें नपुंसक कोई नहीं दोते, भनुष्य तथा तियंचमें नपुंसक 
होते हैँ परन्तु सम्यन्दृष्टि उसमें उत्पन्न नहीं होते; यह अलग बात 
है कि नरकमें उत्पन्न द्ोनेवाले सम्यग्दष्टि नपुंसक होते हैं,-क्योंकि 
नरकमे तो समीको एक द्वी नपुंसकवेद द्वोता है, वहां अन्य कोई 
वेद होते द्वी नहीं। कौन जीब कह्दा उत्पन्न दो सकता है, और 
कहा नहीं, उसका विस्तृत कथन श्री षट्खंडागम भादि सिद्धान्त- 


आत्नोंमें है। 
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देखो, चार गति हैं, उनके योग्य जाबके भाव हैं, जीवकों 
6क गतिमेंसे दूसरी गतिमें पुनजेन्म अपने सावके 'अनुसार होता है, 
कोई ईश्वर उसे कमेफल देनेबाला नहीं है,-इन सब वार्तोका 
आत्तिक्य होना चाहिए ! चार गति, पुनंजन्म, कर्मफल इत्यादिको 
जो न माने उसे तो ग्रुद्दीत मिथ्यात्व है, उसको तो यद्द बात केसे 
समझमें आयगी ? विकल्प तोड़ना चाहता है और समभाव रखन। 
चाहता है और समभाव रखना चाद्वता है परन्तु सच्चे तत्त्वनिर्णयके 
बिना वह नहीं हो सकता। भमिथ्यादृष्टोको समसाब केसी ! ओर 
निन्किल्पतः फैसी ? आत्मामे एकाम्ताके बिना न तो निर्विकल्पता होतीः 
है, न समभाव। अरे, मूल छोग तो भगवान मद्दावीरक्ो इंप्ु- बुद्ध या 
गांधीके साथ प्रिछा कर उनकी कछ्षामें बिठाते हैं, ऐसे छोगोंने जे 
सहावीरको पहचाना है, न जेनघमंको; उन्तकी दृष्टि तो जैनधर्मसे 
बिल्कुल विपरीत है । सर्वेज्ञषका जेनमागं तो कोई अद्भुत अदौकिक, 
जगतसे भिन्‍न तरहका है, अन्य किसी मार्गके साथ उसका समन्वय 
नहीं हो सकता। यह तो भगवानका मार्ग है और भगजान बननेका 
मार्ग है। अत्येक जीव सर्वज्ञखभावी परमात्मा हैं; अपने ऐसे 
स्वरूपकी पद्ददान ट्वोनेपर सी जब तक रागका सदेथा अभात्र नहीं 
द्ोता तबतक ऐसे ज्ञानी जीवका भी पुन जन्म होता है, परन्तु चह्द 
उत्तम गतिमें ही होता है। सम्यग्दशन होनेके धाद उत्तम देव और 
उत्तम मनुष्यके अतिरिक्त संसारका छेद हो गया। सम्यग्दष्ट जद 
भी जाता है वहां झोजस्वी-पराक्रमी, त्तेजस्वी, प्रतापवेंन, विद्यावंत,, 
वीयेबंत, <ज्च्बछ, यशस्वी, वृद्धिबंत, विज्यवंत, मद्दान कुलबंत,. 
चतुविधपुरुषार्थका स्वामी जोर स्ानवतिरक होता है अर्थात्‌ समस्तः 
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अलुष्योमिं तितकके समान शोमा पाता है, समस्त टोकमें उसका 
आदर द्वोता है; चक्रवर्ती-तीर्थंकर आदि बड़े-बड़े पद सम्यग्हष्टिके 
डी होते हैं। और ऐसे उत्तम पुण्यपद पाकर-ढसे भी छोड़कर, 
रत्नत्रयकी पूर्णना करके मोक्षपद पाते हैं। सम्यग्दशीनका ऐसा मद्दान 
अताप है। 
सम्यग्हष्टि असंयमी हां, विषय-कपायोंके भाव दोत हो, किन्तु 
उसे अशुभ परिणामके समय आयुका यन्‍्ध नहीं हांगा, झुमपारणामके 
समय दीं आयुवनन्‍्ध द्वोगा, क्‍योंकि उसको उत्तम आयुध्य हों बन्‍्ववा 
है; परिणामकी भर्घादा वी ऐसी ै। उत्तम देव या मलुष्चसे हा 
आयेगा वहां वह सम्यग्हप्टि जीव अंत्रहाष्टरमें अपने शुद्धात्माक 
पसिघाय अन्य सपसे धल्प्ति ही रहंगा। इन्द्रढोकके वेभजक्ले बीच 
सी वद्द जात्माको नहीं भूलता ! 
देद-मन-वाणी, कर्म पुण्य-पाप, राग-द्र०, ऊू५ व्यापार, 
( -नोक्र्म-द्ज्यकरम-भावकर्म ) ये सब होते हुए मी, उनके सामने 
उन सबसे पार एक सर्वोपरी चिदानंदतत्त्व सी विद्यपान है, वह देद्ादि 
सबसे पार चिदांद्रतत्त्व ही मैं हूं-ऐसा धर्मीको भान है, अजुभूति 
है; बाह्ममें सब कुछ रहते हुए भी मेरे तत्वमें वे कोई भी नहीं 
है, मेरा तत्त्व उनके साथ तन्मय नहीं हुआ, सबसे न्यारा दी 
न्थारा है। धर्मी ऐसी शुद्धरष्टि रखकर आत्मज्ञानके साथ-साथ 
व्यवष्टारछ्ो भी जेसा है बेसा जान छेता है। रागादि है, ग्रहवाम 
है, उसे व अच्छा नहीं समझता, उसे तो वह फीच जैध्ा समझता 
६ै। णरे, मेरे शुद्धतत्तत्की अनुभूतिमेंसे बाहर आकर याहा विषयोंमें 
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वृद्धि जावे सो वो वह कादव जैसी मलिन है, बह मेरेको शोभा नदीं 
देती । जेसे रोगीको रोगका या ओषधिका प्रेम नहीं है, उसे तो 
वह मिटाना चाहता है, बेसे धर्मीजीवको असंयम्का या विष्योक 
प्रेम नहीं है, उसे तो वद छोड़ना ही चाइता है. । इसप्रकार वह दोषको 
दोपरूप जानता है एवं दोषरहित शुद्धतत्वको भी जानता है, इस 
फारण रामादिभाव ध्ोनेपर भी धर्मीजीव छन्‍्तरसे यारा है, अपने 
अदीन्द्रिय आनन्द्मय चेतन्यल्वभाषमें वहद् रागका प्रवेश नहीं होने 
देता। जैसे सश्जन मनुप्यकों केदमें रहना पड़े तो उसे बह जन्छा 
नहीं समझता; बैसे घर्माव्माको शाग-द्वेए पुण्य-पाप कैद जैसा छगता 
है; परभावसे अथोत्‌ गृहवासरृर्पी असंयमकी जेन्समें व्रीजीय 
आनन्द नहीं मानता, अपितु उसमेंसे छूटना ही चाहता है। 
सम्यग्दशनमें झक्ति सुखके स्थादका नमुना चाख लिया है झतः 
शागक्े रसमें कडद्ों उसे चैन नहीं पढ़ती। 

सदन निवासी तदपि उदासी ताते जास्रव झटाझटी | 

संबभ धर ने सके पे संदम धारमकी उर चटाचदी॥ 

निम्पृरत इग घारिवी भोहे रीति छगत दे अठापटी | 

सम्यम्धष्टिषी दशा केई अरीणिफक ऐैे। शा्लोने दिल भर 
भरे सम्पस्परानकी मष्टिमा गायी हैं। सम्यन्द्नमें प्र्ण झात्माफा 
स्वीफर है) सम्ययरशव सर्वोच्तप सु फारण है, छौर बह घर्मचछा 
भूल है। शी समन्तमभः7 महाराज बदसे है कि+- 

पीमश्ने वीनडीफर्े सग्यपल सम नहीं पिचफी | 
सिध्यांल सप्र झ्दरों यहीं पमवों इस जीरशो॥ 
( रघ्मपरंड- शारफाफार ३४३ 
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मोक्षसुत्॒का मूल कारण सम्यग्दशन है। सम्यग्दशेनसे रद्दित 
जो कोई ज्ञान या जो कोई आचरण है वह सय दु खका ही 
कारण है। अहानीको ब्रतादिके पुण्यके साथ सिथ्यालका पाप भी 
थड़ा है। सम्यग्दर्शनके बिना जोवको सुखका अंश भी नहीं होता। 
सम्यग्ददन होते ह्वी जीवको अपने स्वभावक॑ अपूर्व सुखका आस्वादन 
होता है. नरकमें भी सम्यग्हा्टओ ऐसे सुखका आस्वादन है जब 
के मिश्ञाहष्टिको खगेमें भी सुखकी झलक नहीं है । 

अज्ञानी लोग मानते हैं कि विना सम्यग्दशन भा हम जो 
व्यवद्दार (शुभराग ) करेंगे वह हमें धर्मका या सुखका कारण हो 
जायगा। यहां शासत्रक्नार कहते हैं कि रे भाई ! सम्यग्दशनके बिना 
वो सब करनी दुःखकी ही देनेवाली है, और सम्यग्दशनके वाद 
सो जितनी राग करनी है वह तो दुख ही देनेवाली है, आत्माके 
आनन्दरूप सुखका देनेवाला तो सम्यग्दशन और वीतरागभाव ही 
है। देवलोकके वैमक्से सुख नहीं है परन्तु सम्यग्द्शनमें सुख है । 
देवछोकरमें जो सम्यग्हष्टि सुखों हैं वे सम्यग्दशनसे सुखी हैं, 
किन्तु देवलोकका वेभव उनके सुखका कारण नहीं है। वेभवके ओर 
जो दृत्ति है उसमें तो दुःख है, आकुलता है । 

सम्यग्दशनसे रहित जीव शुभरागके परिणाममें सुख मान लेता 
है, राग और ज्ञानके वीचमें बड़ा भेद है उसे वद्द नहीं जानता। 
“राग? और ज्ञान? वे अनेक होने पर भी अप्लानसे चह अनेकका 
आकरूपसे अनुभव करता है। भाई, तेरा चेतन्यतत्त्व रागसे जुदा 
है उसे तू जुदा दी जान। चैतन्यमावका अग्तित्व रागरूप या देहरुप 
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नहीं है। ऐसे चेतनयकी 42 &डामीको नहीं ही.” 

शुभरागकी या देहकी क्रिया <(०«व 5६ दीउनी, 

तो वे सब क्रिया थोती हैं, सदा ६ इनक कड़ी 
सम्यग्दशन होते ही सबसे रद्टिन अर] 

चैंतन्यतत्त्व रागरहित आनन्दसे परिपूर्ण 

सबके भावका आदर नहीं रहा, एक-दो 

चह हेय जानता है । सम्यग्दशनके सिवाय 

नहीं है। “अन्य? कहनेसे जग 

किन्तु सम्यग्दशनसे सद्दित सम्यस्क्ञान-५ 

चारित्रदशासें तो बहुत विशेष आत्मसुख 

सम्यर्ददीन है, सम्यग्दशनके बिना 

सकती ! सम्यग्दशनसे रहित ज्ञान , 

मिथ्याचारित्र है, उनमें कहीं सुखका « ७ 

मूल मिथ्यात्त, ओर सर्व सुखका मूछ . 

प्रइनः-क्या यह सच्च है कि मिर.. 

जाते हैं ९ ह 
उत्तर:-नहीं, मिथ्यादृष्टि जीव अपने- .4 

चारों गतिमें जाते हैं, खगमें सी वे जाते « 

भी उन्हें सु नहीं मिछिता। अज्लानसे वे अपनेको 

हैँ, परन्तु सुर कहां है और कैसा है--उसे वे 

मिथ्याइ॒ष्टि जीव पाप करके नरकमें जाय, या पुण्य, 

भी जाय (नरकसे असंख्याठयुने स्वर्कके सव हैं)- 
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है तो संसार ही, पनमें कहों भी वे जीव सुखी नहीं होते। 
सुख्तिया वो सम्यग्हष्टि हँ-कि जिन्होंने चार गतिसे पार ऐसे अपने 
वैवन्यतत्वकों देख लिया है। 


दुनियाँके छोग घन झआदिके संयोग णनुप्तार सुख समझते 
हैं, घरात्मिकसुखकों वे नहीं जानते | वे छोग यद्द नहीं पूछते कि 
थापको क्तिना आत्मसुक्ष है? परन्तु यह देखते हैं कि आपकी 
पास कतना घन-मकान है [-क्तिनी जाय है? मानों अधिक 
पैसेसे अधिक सुख मिल जाता हे--भौर पेसेके बिना मानों सु 
ही दी नहां सकता !-ऐसी अन्लानी लोगोंकी श्रमणा है। दुनिया तो 
याहरसे ही देखनेवाली है। 

णरे, शुभ विहल्प भी जहां दुख है, उसमें भी सुख नहीं 
है, तव अन्यकी तो क्‍या वात बिना सम्यग्दशन सुख देनेवाला 
कोई नहों है। फोई संयोग ऐसा नहीं कि जो सुख दे सकता दो । 
सम्यकल दी सभी धमेंका मूल है, ' सभी बर्म” कहनेसे ऐसा नहीं 
समशझवा चादिए कि जनएमे एवं अन्य घमम; किन्तु सभी धर्म कहनेसे 
आतव्माका न्ञानधम-चारित्रधर्म-आवकधृर्स-मुनिधर्म-सुलधर्म क्षमादि 
दशवघर्म-वीतरागी अद्दिसा धर्मं,--ऐसे वीतरागी शुद्धभावरूप सभा 
धर्मोका मूल सम्यख्शेन है, क्योंकि ' घर्मी” ऐसा अपना शुद्ध भात्मा, 
उसके हक्ष-प्रतीव-अनुभवके बिना उसके धर्मो (-शुद्ध पर्यायें ) 
प्रगट नहों होते। सम्यग्ददीनमें शुद्धात्माकी ध्येप बनाकर एकाम 
होनेसे आवकप-मुनि्र्म-उत्तम क्षमादि धर्म-छाद्घोप्योग धर्म“ 
परम अहिंसा धर्म-ध्यानरूप घर्म-झुख धर्म-स्तानुभवरूप धर्मे-योद्ध 
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क्षोभ रहित परिण!मरूप धरम -ये सब वीतरागी धर्म खिल जाते 
हैं। अत' धर्म झ्न मूल सम्यग्दशन है, सम्यग्दशनके बिना जीव जो 
कुछ करे वह धर्म नहीं, उसमें सुख नहीं। 

आत्माके सम्यग्दशेन विना ध्यान किसका करेगा? ध्यानके 
लिये जिसमें एकांग्र होनेका है. यदद वस्तु तो प्रतीतिमें आयी नहों। 
उसीप्रकार 'स्व॒रूपसें चरना स्रो चरित्र” है, परंतु जिस स्तररूपयें 
चरना है उसकी पहिचानके बिना चारित्त केसा बीतरागता करना 
चाहे परंतु रागसे मिन्न चेतन्यक्े शनुभवके बिना वीतर/गता होगी 
केसे ? रागसे छाम मानकर वीनरागता कभी नहों हो सकती। इस 
प्रकार सम्यर्ददीन और र्वानुपतरके बिना जीवको किसी प्रकारका 
धर्म या मोध्षम.र्ग नहीं होता। जैसे मूलके त्रिना वृक्ष नहीं होता, 
'चैसे सम्यग्द्शनके त्रिना धर्म नहों होता। ऐसे टी ज्ञानसे धरे 
मान लेना बढ तो सिथ्या. है। जाननेवालेने जब स्रयंक्रो ही नहों 
जाना-तो घ॒म केप्ता? 

प्रत्येक आत्मा रूये परमात्मा बन सकता है; उसे न जानकर. 
अन्य परमात्माने इन आत्माकी बनाया ऐसा माने, अथवा तो यह 
आत्मा अन्य किसी परमात्माका अंश है ऐसा माने, ( शर्थात्‌ यह 
आत्मा रू णखंड स्वतंत्र अकृच्रिम पदार्थ हे-ऐसा न माने, ) वे 
सब जज्ञानी हैं, उन्दोंने न तो आत्माका स्वरूप जाना है, और न 
परमात्माको मी पहचाना है। ऐसे जीवोंडो सम्यक्तत्व नहीं होता, 
और सम्यवत्वके विना धर्म नहीं होता। 


अतः मुसुक्षुगीचको चादिए कि अपने सुखके लिये देव गुर 
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-घमंका लरूप अच्छी तरद पहचाने, सर्व प्रकारके सन्देद्द छोड़कर 
भीतराग जनम्ागंके तत्तोंका सथा! निर्णय करे, और परसे मिन्न 
कपने चिदानंद्सरूप आत्मतत्त्वकी रुचि-प्रतीति-सानुभूति करके 
बुद्ध सम्यग्दशन धारण करे,--यहद सन्‍्तोंका उपदेश है। 


2 
: 4७25 %७४४०७ न रण 
आत्र-शान्ति 


ढ़ ढ् 
ड्ड भाई, तेरा आत्मस्वभाव ऐसा है कि उसके सम्मुख रु 
"4 परिणमन करते ही शानन्द सद्दित निर्मे सम्यस्त्ादिका रु 
उत्पाद होता हैं। जगतके कोछाहलसे दूर होकर, 
अपने स्वभाषकोी लक्षमें ले। जगत क्या करता है, 
क्‍या बोलता है-उसके साथ तेरे तत्त्वका कोई संचंध 
नहीं है, क्‍योंकि तेरा उत्पाद तुझमेंसे आता है, अन्यमेंसे 
नहीं आता। 

य स्वभावकी प्रतीति द्ोने पर मी किचिन्‌ राग द्वेष हँ 
हि हो तो दह कहीं ज्ञानभावका कार्य नहीं है--इसप्रकार ०. 
धर्मीको मिन्नताका भान है, इपलिये उख समय पद 
श अपने ज्ञानभाषको नहीं भूछलता।._-- भात्मवेभवसे ? “ 


है ,(क+९७+९8१९७ गेल्क १4० एक 
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मोक्षमहलकी पहली सीढ़ी ः सम्यग्दशैन, 
हे भव्य ! उसको शीघ्र धारण करो 
| कार बथा मत गेंवाओ | 


कुंन्च्य्न्ट्य्न्प्य्च्य्न्दखम्-2 के न्र्य्क्ध्यब्ध्य्च्स म्टखन्द24. 


सम्यग्द्शनकी अपार महिमा बतछाकर अब इस तीसरी ढ/लके 
अन्तिम छंदमें उसकी अत्थन्त प्रेरणा देते हुए कद्दते हैं कि झरे 

जीव ! तू काल गेंवाये बिना इस पवित्र सम्यग्द्शनकी घारण करा 

[ श्लोक १७ | 

मोक्षमहलकी परथम सीढी, या विन ज्ञान चरिरा । 

संम्यकृता न लहै, सो दर्शन, धारो भ्रव्य पवित्रा ॥ 

४ दौर * समझ, सुन, चेत, सयाने काल वृथा सत खोषे । 
यह नरभव फिर मिलन कठिन है, जो सम्यक्‌ नहिं होगे ॥१७॥ 
अहा, सम्यग्दशेनका स्वरूप अचिन्त्य है। हे भव्य ! ऐसे 
सम्यग्दशनकी पहिचानकर अत्यन्त मह्दिमापूर्चक तू उसे ज्ौद्र धारण 


फर, . .जरा भी काछ गँवाये विना तू सावधान हो प्लैर उसे शीघ 
प्राप्त कर; क्योंकि यदह्द सम्यरदर्ीन ही मोक्षकी पहली सीढ़ी है; 
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हान या चारित्र फोई सम्यग्दरीनके विना सच्चे नहों होते । सम्यर- 
इदीनसे पद्ित सर्व बह्य ज्ञान तया शुभ आचरण वह मिथ्याज्ञान 
ओर मिशध्याच रित्र है, इसलिये दे भव्य ! तू यह उपदेश सुनकर 
चेत, समझ भऔर काल गँबाये विना सम्यग्दशनका सच्चा उद्यम कर। 
यदि इस भवमें सम्यग्दरीन प्राप्त नहीं किया तो फिर ऐस्ता मनुष्यभव 
कौर जिनधर्मका ऐसा सुयोग प्राप्त दोना कठिन है । 

यदि अवसर चुक गया तो तेरे पछताना पढ़ेगा। अतः कवि 
अपने आपको सम्बोधन करके कद्दते हैं एवं अन्य भभ्य जीवेंसि भी 
कदते हैं कि हे चेतन्‍्य दोल्तवाले आातमराम । है भव्य जीव ! तु 
अत्यन्त सावधान होकर चेतो और उद्यमपूर्वक शीघ्र सम्यक्लको 
झआरण करो। 

मोक्षरुपी मदलरूमें पहुंचनेके लिये रत्नत्ररूपी जो नसेनी है 
उसकी पहली सीढ़ी सम्यग्दशन है; उसके बिना ऊपरकी सीढ़ियाँ 
(आ्रावकरशा, सुनिदशा आदि) नहीं होती । नसेनीकी पहली सीढ़ी 
भी जिससे नहीं चढ़ी जाती वह पूरी सीढ़ी चढ़कर मोक्षमें केसे 
बहुँचेगा ? सम्यग्दशनसे रदिंत सब क्रियाएँ अर्थात्‌ शुभभाव वे वहीं 
अरकी सीढ़ी नहीं है, पद तो संखारमें उतरनेका मार्ग है। रागकों 
जिसमे मांगे माना वद्द तो संसारके मार्गमें है, रागके मांगे पर 
खुलकर कहीं मोक्षमें नहीं पहुँचा जा सकता। मोक्षका भाग तो 
स्वानुभवयुक्त-सम्पग्दशन है। आत्माकी पूर्ण शुद्ध बीवरागी दशा 
बह मोक्षरुपी आनन्‍्द्महल है और अंशत. शुद्धतारूप सम्यग्दशन 
बह मोक्म्तहल्की पहली सीढ़ी है। अंशत. शुद्धताके बिना पूर्ण 
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शुद्धताके मांगे पर कहाँसे पहुँचा जायगा ? अशुद्धताके मार्ग पर 
चलनेसे कहीं मोक्षनगर नहीं आता। 


मोक्ष, क्या है (-मोश्ष कोई त्रकालिक द्रव्य या गुण नहीं 
है, परन्तु बह तो जीबके ज्ञानादि गुणोंकी पूण शुद्धदशारूप कार्य 
है; उसका सूल कारण सम्यग्दशन है। सम्यादशनका रक्ष्य पूर्ण 
शुद्ध आत्मा है; उच्त पूर्णताके ध्येयसे पूणके ओरकी धारा उल्लसित 
दोती है; बीचमें रागादि हों, त्रतादि शुभभाष हों, परन्तु सम्यग्दृष्टि 
उन्‍हें आखत्र जानता है, वद्द कहीं मोक्षकी सीढ़ी नहीं है । धम्यकृता 
कट्टो या शुद्धता कहो; ज्ञान-चारित्रादिकी शुद्धिका मूल सम्यग्द्शेन 
है। शुभराग वद्द कहीं धर्मकी सीढ़ी नहीं है; रागका फल सस्यर- 
दशन नहीं है और सम्यग्दशनका फल शुभराग नहीं है, दोनों 
बस्‍तुएं भिन्न हैं। 

आत्मा शांत वीतराग र॒भाव है; वह पुण्य द्वारा, राग द्वारा, 
व्यवद्दार द्वररा प्राप्त नहीं होता अर्थात्‌ अनुभतमें नहीं आता, परन्तु 
सीधा स्वयं अपने चेतनभमाव द्वारा अनुमबमें आता हैं। ऐसा 
अनुभव हो तब्र सम्यग्दशन होता है और तभी मोक्षप्तागं खुलता 
है। अनंत जन्म-सरणके नाशके उपायमें तथा सोक्षक्ते परमानदकी 
प्राप्तिमं सम्यग्दशन ही पहली सीढ़ी है उसके विना शाखज्ञान 
या शुभरागकी क्रियाएं वह सब निरथ्थक हैं; उससे धरमंका फल जरा 
भी नहीं आता इसलिये वह सब निर्थक है। नत्रतत्वोही मात्र 
व्यवहार श्रद्धा, व्यवद्दार ल्लान या पंचमद्दान्न॒तादि शुभ आचार वह 
कोई राग जात्माके सम्यग्दशनके लिये किचित्‌ सी कारणरूप नहीं 
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है; विकलपकी सहायता द्वारा कभी निर्विकल्पता प्राप्त नहीं 
होती । सम्यवत्तादिकी भूप्रिकामें उ्तके योग्य व्यवद्ार होता है 
इतनी उसकी मर्यादा है, परन्तु वद्द व्यवद्दार है इसलिये उद्तके 
कारण निरुचय है-ऐसा नहीं है | व्यवहारके जितने विकल्प हैं 
वे सब आकुछता और दुःख हैं, आताके निरचयरत्नत्रय ही सुखरूप 
भर अनाकुछ हैं। ज्ञानीको सी विकल्प बह दुःख है, विकल्प द्वारा 
कहीं आत्माका कार्य ज्ञानीको नहों होता; उसी समय उससे मिन्न 
ऐसे निरचयश्रद्धा-ज्ञामादि उसको क्षपने आत्माके अवल्म्बनसे व्तेते 
हैं कौर वही भोक्षमागें है। ऐसे निरपेक्ष निश्चय सहित जो 
व्यवद्दार दो वह व्यवह्ाररूपसे सच्चा है। 

सम्यग्दशनके बिना ज्ञान या चारित्रमें यथार्थता नहीं आती 
अर्थात्‌ मिथ्यापना रहता है! सम्यग्दशनके विना सब झूठा (-हाँ, 
भोक्षके लिये वह सब निरर्थक है; धर्मके लिये वह सब बेकार है । 
शास्रक्ञानकी बातें करके चाहे जितना छोकरंजन करे, धारावाद्दी 
आषण देकर छनेक न्याय-तर्क कहे, अथवा ब्रतादि आचरणरूप 
क्रियाओंके द्वारा लोकमें पाहवाद होती दो, परन्तु सम्यग्दश नके 
बिना यह क्षान और आचरण सब मिथ्या है, उसमें आत्माका 
किंयित्‌ हित नहीं है; उसमें मात्र लोकर॑जन है, भात्मरंजन नहीं 
है, आत्माका सुख नहीं है। 

व्यवद्दार भ्रद्धा-हान चारित्र, वे सम्यर्दरनके बिना केसे हैं [-- 
तो कह्दते हैं कि वे सम्यफूताकों आरप्त नहीं होते अर्थात्‌ सच्चे नहीं 
किन्त॒॒ मिथ्या हैं, उनके द्वारा मोक्षमार्ग जरा भी नहीं सघता। 
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सम्यग्दशन पूर्वक द्वी सच्चे ज्ञान-चारित्र होते हैँ और मोक्षमार्ग 
सधता है, इसलिये वह धर्मका मूल है। 

अहा, ऐसे पवित्र सम्यग्दशनकों हे भव्य जीवो ! तुम धारण 
करो, बहुमान सद्दित उसकी आराधना करो ! हे सयाने सूछ आत्मा 
तू चेत, समझ और सावधान द्दोकर प्रमादके विना उस सम्यग्दशनकों 
शीघ्र प्राप्त कर। सम्यरदशनके लिये अवसर है; फिर बारवार यह 
मनुष्य भव श्राप्त होना दुरूस है। अतः यद्द उत्तम उपदेश सुनकर, 
त्त्कूण ही अन्तरमें अपने शुद्ध आत्माकी अखण्ड अनुभूति सहित 
श्रद्धा करके सम्यवत्वके दीपक प्रगट कर। दे भव्य ! हे सुखाभिव्मपी 
भुमुक्षु ! सुखके छिये तू इस उत्तमकाययंको शीघ्र कर |-शीघ्र अपने' 
आत्माकी पद्टिचान करके अपनेको भवसमुद्रसे उबार ! 

('पोक्ष क्ह्यो निज शुद्धता? ) आत्माके सबे गुणोंकी पूछ 
शुद्धता सो मोक्ष है। 

(' सर्व गुणांश सो सम्यक्त्व ? ) आत्माके स्व गुणोंकी अंशतः 
शुद्धता सो मोक्षमाग है। 

आत्मामें जमा ज्ञामानन्द्वभाव जिकाल है पैसा पर्यायमें 
प्रगट हो उसका नाम मोक्ष, और सम्यग्दशेन-श्ञान-चारित्न उचञका 
कारण बह मोक्षस/र्ग; उसमें सी सूल सम्यग्दशेन हे । सम्यग्दशेन 
क्या है? यह दूसरे पदमें बताया कि- 

४ प्रद्रव्यन॑ते सिन्‍न आपमें रुचि, सम्यक्त्व भव्य है |” 

परद्रव्योंसे भिन्‍त आत्माकी रुचि सो सम्यग्दशत है। पोक्षा- 
शींको सबसे पदले ऐसा सम्यग्दशन अवश्य प्रगट करना चाहिये ॥ 
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ज्ञानानन्द्रवरूप शात्मा मैं हैँ, शरीरादि अजीब में नहों हैँ, रागादि 
आस्रव भी मैं नहीं है, इसप्रकार रागादिसे भिन्न अपने आत्माकी 
अनुभूति करनेसे सम्यग्दशन होता हे। सम्यग्दरोन द्ोते ही विशेष 
शास्राभ्यास या संयम न दो तो भी मोक्षमागंका प्रारम्भ हो जाता 
है। श्रीमद्‌ राजचन्द्रजी कद्दते हैं कि--“ अनंतकालसे जो ज्ञान 
भवद्देतु द्ोता था, उप् ज्ञानको क्षणमात्रमें जात्यंतर करके जिसने 
भवनिवृत्तिरुप किया उस कल्याणमूर्ति सम्यग्दशनको नमरकार।?” 

ऐसे सम्यग्दरानका सच्चा स्वरूप इस जीवने अन॑तकाहमें 
नहीं समझा और बविकारकों हीं आत्मा मानकर उसीके अनुभवमें 
रुक गया है। कभी पाप छोड़कर शुभरागमें आया परन्तु शुभराग 
भी अभूतार्थ धर्म है, वह मोक्षका कारण नहीं है, और उछके 
अनुभवसे कद्दों सम्यग्ददन नहीं होता। “ भूयत्थप्स्सिदों खलु 
सम्माइट्ठी ?--भूतार्थाश्रित जीव सम्यग्टष्टि है। सब तत्त्वोंका सच्चा 
निर्णय सम्यग्दशनमें होता है। भात्मा चैतन्यग्रकाशी श्वायक सूर्य है, 
उसकी किरणोमें रागादिका अंधकार नहीं है, शुभाशुभराग वह श्ानका 
रवरूप नहीं है। ऐसे रागरद्दित ज्ञानसवभावको जानकर उसकी भ्रतीति 
एवं अनुभूति करना सो अपूर्ब सम्यग्दशन है, वह सबका सार है। 

४ परमात्मप्रकाश 'मे कहते हैं कि भनादिकाछसे संप्षारमें 
भटकते हुए जीवने दो बस्तुएँ प्राप्त नहीं की-एक तो श्री जिनवर” 
स्वासी और दूसरा सम्यक्त्व। बाह्ममें तो जिनवरस्वामी मिले परन्ठु 
रूय उनके सच्चे स्वरूपको नहीं पद्धिचाना इसलिये उसे मिनवर- 
स्वामी नहीं मिले,--पऐसा कहा है। जिनवरके आत्माका खरूप 
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पहिचाननेसे सम्यग्दशन होता ही है। सम्यग्द्शीन रदित ज्ञात 
चारित्रको भगवानके मार्गक्ली अर्थात सच्चाईकी छाप नहीं मिलती 
सम्यगद्शन द्वारा शुद्धात्माको श्रद्धामें लिया तथ ज्ञान सच्चा हुआ और 
ऐसे श्रद्धा-ज्ञान द्वारा अनुभवमें लिये हुए अपने शुद्धात्मामें लीश 
होनेसे चारित्र भी रूच्चा हुआ, इसलिये कद्दा है कि-- 

/ प्रेक्षमदलकी परथम सीढ़ी, या विन ज्ञान चरित्रा, 

सम्यकूता न छहे, सो दशेन घारो भव्य पत्ित्रा |” 

धर्मदी पहली सीढ़ी पुण्य नहीं किन्तु सम्यग्दशन है॥ 
सम्यग्ददनसे रहित जीवने पुण्य भी अनन्तबार किया, किन्तु चह 
संसारका द्वी कारण हुआ, घर्मका किंचित्‌ कारण न हुआ। सम्यह- 
दृशन करके ही अनन्ता जीवॉने मोक्षसाधना की है। सम्यग्दशेनक्े 
बिना किसीने मोक्ष नहीं पाया। सम्यर्द्दनके बिना ज्ञान नहीं है 
और चारित्र भी नहीं है। सम्यग्दरशन सद्दित ही ज्ञान और चारित 
शोभा पाते हैं। इस लिये हे भव्य ! ऐसे पवित्र सम्यक्सको अर्थात्‌ 
निश्चय सम्यक्त्वको तुम शीघ्र धारण करो, काछ गँवाये बिना ऐसा 
सम्यक्त्व प्रगट करो। आत्मबोध बिना शुभरागसे तो मात्र पुण्द- 
बंधन है, उसमें मोक्षमारग नहीं है, और सम्यग्द्शनके पश्चात्‌ भी 
कट्दी राग वह मोक्षमाग नहीं है. रागरहित जो रत्नन्नय वद्दी मोक्षमा 
है; जितना शग है उतना तो बंधन है। व्यवद्ार सम्यग्दशन वह 
राग है, विकल्प है, वह पवित्र नहीं है; निश्चय सम्यग्द्शन वह 
पचिन्न है, वीतराग है, निर्बिकल्प है। विकल्पसे भिन्न होकर चेतन्ए 
द्वारा ज्ञानानन्दस्वरूप जात्माके अनुभव पूर्वक प्रतीति करना वह सच्चा 
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सम्यक्त्व है, वह मोक्षका सोपान है; इसलिये शुद्धात्माको अनुभवर्मे 
लेकर ऐसे सम्यक्त्रकों धारण करनेफा उपदेश है। 

हे जीचो ! सम्यक्लकी ऐसी मद्दिमा सुनकर अब तुम जागो, 
छागकर बेतो, सावधान द्ोओ, और ऐसे पविन्न सम्यग्ददोंनका 
स्वरूप समझकर अपने पुरुषार्थ द्वारा उसे घारण करो; उसमें प्रमाद 
न करो । इस दुर्लध अवधरमे सम्यग्दशन दी प्रथम कर्तव्य है। 
पुनः पुनः ऐसा अवसर मिलना कठिन है। सम्यग्दशीन प्राप्त नहीं 
किया तो इस दीरेसंसारमें परिश्रमणका कहीं शनन्त नहीं आयेगा, .. 
श्सलिये हे सबझदार जीघो ! तुम उद्यम द्वारा शीघ्र सम्यग्दशनको 
धारण करो। सावधान होकर अपनी खपर्यायकों संभाछो! उसे 
अन्तमुँंख करके सम्यग्दशनरूप करो। तुम्दारी पर्यायके कर्ता तुम 
ही हो, भगवान तो तुम्हारी पर्यायक्े ल्लाता हैं परन्तु कर्ता नहीं 
हैं, कर्ता तो तुम्दीं हो। इसल्यि तुम स्वयं आत्माके उद्यम द्वार 
शीघ्र सम्यग्ददीन पर्यायरूप परिणमित होभो। 

अतना आत्मा क्‍या है उसे जाने विना अनन्तबार यह जीव 
स्वगंमें गया, परन्तु वहाँ उसे किचिन्‌ सुख प्राप्त नहीं हुआ, पहर 
संसारमे ही भटका। सुल्रक्ना कारण तो आत्मन्नान है। भकज्ञानीको 
करोड़ों जन्म तक तप करनेसे जो कर्म खिरते हैं वे ज्ञानीको 
आत्मज्ञान दृ।रा एक क्षणमें खिर जाते हैं इसछिये कद्दा है कि: 
/ ज्ञाननम/न॒ न आन, जगतमें सुखक्नो कारन...” तीन छोकमें 
सम्यग्वशनके समान सुखछारी दूसग कोई नहीं है। भआत्माके 
सम्यग्दशन- ज्ञान बिना जीवबको सुखकी एक बूुन्द मी अनुभष नहों 
क्षाती अर्थात्‌ घमे नहीं होता। 
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ग्रंथकार कवि अपने आपको सम्धोधन करके कहते हैं कि हे 
दौल्नराम-झआत्मा ! यह हितोपदेश सुनकर, समझकर चेतो ! शीघ 
सस्यग्ददान धारण कर अपना छिंत्त करो। “दौलतराम ” अर्थात्‌ 
अन्तरमें चैतन्यकी दौल्तवाला आतम्तराम, चेंतन्‍्यकी सम्पदारूप 
अनन्त दौल्तवाले हे दोच्तराम ! हे आतमराम ! तुम तो सूज्ञ दो, 
विवेकी हों, और यहद्द तुम्दारे दितका अवसर आया है। तुम कहीं 
मूर्ख नहीं हो, समझदार ज्ञानके भण्डार हों, अतः चेतो.. समझो 
और सम्यक्त्को अमी धारण करो। सम्यकत्वकी प्राप्तिका यह्‌ 
अवसर है उसे वृथा मत खोओ। 


जो समझदार है, जो आत्माको भवदु खसे छुड़ाने तथा मोक्ष- 
सुखके अनुभवके लिये सम्यक्तवका पिपासु है, ऐसे भव्य जीवकों 
सम्बोधन करके सम्यग्दशनकी प्रेरणा देते हैं कि--अरे प्रश्भु! यह 
तेरे दितका अवसर आया है; तू फोई मूढ़ नहीं किन्तु समझदार 
है, सयाना है, हित-अद्वितका विवेक करनेवाल्या है, जड़-चेतनका 
विवेक करनेवाला है. इश्नलिये तू श्रीगुरुका यह उत्तत उपदेश सुनकर 
अब तुरन्त सम्यग्द्शन घारण कर। यहाँ तक आकर छब विल्म्य 
न कर। शरीरादिसे भिन्न आत्माका अनुभव कर, उसका अंतर्रंग 
उयम कर। 

४ समझ, सुन, चेत, सयाने !” हे सयाने जीव ! तू सुन, 
समझ और सावधान हो। चेतकर अविल्म्ब सम्यक्त्वकी धारण 
कर। सोहका अभाव करके सावधान हो भऔौर अपनी ज्ञानचेतना 
द्वार अपने शुद्ध आत्माको चेत...उसका अनुभव कर। सर्वक्ष 
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परमात्मामें जो है वह सच तेरे आत्मामे भी है--ऐसा (च+ 
प्रतीति करके स्वानुभव कर। सृगछी भाँति बाहमें मत ढूंढ, ५ 
अन्दर है उसे अनुभवमे ले। 

देखो, ग्रहस्थ-पंडितने भी शाख्राधारसे छह्टढात्यकी कितनी 
सुन्दर रचना की है। 

संसारमें भटकते-भटकते अन॑तकालमे बढ़ी कठिनाईसे यह 
मनुष्यभव प्राप्त हुआ; उसमे ऐसा जेनघर्म ओर सत्समागम मिल, 
सम्यवत्वका ऐसा उपदेश मित्य, तो अब कौन ऐसा मूर्ख होगा जो 
इस अवसरको व्यर्थ गंवा दे ? भाई, काल गेंबाये बिना अंतर्ंग 
उद्यम पूर्वक तू निर्मल सम्यग्दशन घारण घर । चार गतियोंमें बहुत 
ढु'ख तूने सह्दे, भच उन दु स्रोंसे छूटनेके लिये आत्माकी यह बात 
सुन । सम्यग्दईनकी ऐसी उत्तम बात सुनकर अब तू जागृत हो 
झौर तुरन्त ही सम्यग्दशन कर ले | यद्द तेरा समझनेका काछ है, 
सम्यगदशन प्रगट कर। देखो, कैसा अच्छा सम्बोधन किया है! 
भोगभूमिमें भी भगवान ऋषभदेवके जीवको सम्यग्दशनका उपदेश 
देकर मुनिराजने ऐमा कद्दा था कि--हे आये! तू इसी समय इस 
सम्यक्त्वको ग्रहण कर. . .ठझे सम्यकत्वकी प्राप्तिका यह काल है। 
'तत्‌ गरद्याण अब सम्यक्‍त्व॑ तत्‌लामे काल पष ते! - और सच- 
मुच उस जीवने तत्क्षण ही सम्यग्दर्शन प्रगट किया। उसीम्रकार 
यहाँ भी कद्दते हैं कि-हे भव्य ! तू अविल्म्ब--इसी समय सम्य* 
कतवकी धारण कर! और सुपात्र जीब अवश्य सम्यग्ददीन प्राप्त: 
करता है । 
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है जीव ! जितना चेतन्यभाष है उतना ही तू है; अजीवसे 
तेरा आता भिन्‍न है, रागावि ससमससे सी आत्माका स्रभाव सिन्‍्न 
है; ऐसे आत्माकी अ्तीतिके बिना अनंतकाल व्यर्थ गेवा दिया, 
परन्तु अब यद्ट उपदेश सुननेके बाद तू एक क्षण भी सत गँशना 
तुरत ही अन्तरमें सम्यक्त्वका उद्यम करना, प्रत्येक क्षण अति 
मूल्यवान है; बहुमूल्य मणि-रत्नोंसे भी मनुष्यभष मेंदगा हे और 
फिर उससे भरी इस सम्यर्द्शन-र्लकी प्राप्ति मद दुर्लूस है 
अनंतवार मनुष्प हुआ और स्वरगमें भी गया, परन्तु सम्यग्दशैन 
प्राप्त नहीं किया--ऐसा जानकर ञव तू सम्यग्दशन प्रगट कर | 
जहाँ सच्चा पुरुषार्थ है वहाँ काठलब्धि भी साथमें दी है। 
पुरुषार्थसे काछछव्ध भिन्न नहीं है; इसलिये हे भाई |! इस अवसरमें 


आत्माकी समझकर उसकी श्रद्धा कर! अन्य निष्प्रयोजन कार्योमें 
फाल न गयाँ। 


परके कार्य तेरे नहीं हैं और न परवरतु तेरे कामकी है|. 
जानन्द्कन्द आत्मा ही तेश है, उसीको काममें ले, श्रद्धा-ज्ञानमें 
के। परबरतु या पुण्य-पाप तेरे छितके लिये काम नहीं आयेंगे 
अपने ज्ञानानन्द्खभाषको श्रद्धामें ले बद्दी तुझे मोक्षके लिये कार्य शारी 
है। समयप्तारमें आत्माको भगवान कद्रकर चुलाया है। जिम प्रकार 
भाता बच्चेका पालना झुलाते हुए गीत याती है कि “मेरा मुन्ना 
बड़ा सयाना,..” उसीभत्रकार जिनवाणी माता कद्दती है कि हे 
जीव ! तू भगवान है...तू सयाना-समझदार है, इधल्यि मोह 
छोड़कर जाग, चेत भौर अपने झात्मस्वभावको देख,..जात्मसभावकड- 
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सम्यकूददीम वह मोक्षक्रा दाता है। सम्यग्दगन हुआ कि मोक्ष 
शअवरय दहोगा। तेरा गुणगान करके तुझे जगाते हैं...और सम्यग्दशन 
आप्त कराते हूँ । 


आत्मा अखण्ड ह्ान-दशेनरपरूप है, वह प'वत्र है, पुण्य-पाप 
सो मल्नि हैँ, उसमें स्व-परको जामनेकी शक्ति नहीं है, और 
अगवान श्ात्मा तो स्वयं अपनेको तथा परकी भी जाने ऐसा 
चेतकलभावी है |--ऐसे थआत्माके सन्मुख होकर उसकी श्रद्धा और 
स्मनुभव करनेसे जो सम्यग्ददन हुआ उसका महान प्रताप है । 
सम्यग्दशनसे रहित सब बिना इकाइके शून्यके समान है, धर्ममें 
'खसका कोई मूल्य नहीं है । सम्यग्दष्टिको अन्तरमे चेतन्यके शांत- 
रसका वेदन है। अद्वा, उध शांतिके अनुभवकी क्या बात ! भ्रेणिक 
राजा व्तेमानमें नरकगतिमें होने पर भी सम्यग्दशनके प्रतापसे 
बहाँके दुःखसे भिन्‍त ऐसे चेतन्यसुखक्ना वेदन भी उत्तको बते रहा 
है। पहले मिथ्याव॒दशामें महापापसे उन्होंने सातवें नरकरी 
असंख्य वर्षकी आयुका वेंध कर लिया, परन्तु बादमें वे सम्यक्लको 
प्राप्त हुए ओर सातवें नरककी आयु तोडकर पहले नरककी मात्र 
४४००० चौरासी दजार वर्षक्षी आयु कर दी। वे रानग्रद्वीके राजा 
शृहस्थाश्रममें शत्रती थे, वधाप सगवान महावीरके समकसरणमें 
श्वायिक सम्यरदर्शन प्राप्त किया, नरक आयु नहीं बदल सकी परन्तु 
उसकी स्थिति तोड़कर असख्यातवें भागकी कर दी। नरक्की घार 
ज्यातनाभोंके घीच भी उससे अलिप्त ऐसी सम्यग्दशन परिणतिके 
झुखका वह आत्मा वेदुन कर रदा है। “बाहर नार्कीकृत ढुःख . 
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भोगे, अंतर सुखर्स गटागटी | ”-इसप्रकार सम्यग्दशीन सहित 
छीप मरकमें सुखी है, औौर सम्यकूदर्शनके बिना तो स्वर्गमें मी 
यह दु/खी है। श्री पर्मात्मप्रकाशर्में कहा है क्ि--सम्यग्द्शन 
सद्ित तो नरकबास भी अच्छा है और सम्यस्द्रीयसे रदित 
देषलोकर्में निवास भी अच्छा नहीं, . .जर्थात्र जीयफो सर्वन्न सम्यर- 
दर्शन ही इृप्ट है, भद्य है, सुखझारी है, इसके बिना जीषफ़ो कीं 
संस नहीं है। सम्यग्दरीनमें अतीन्द्रिय आत्मरस्तफा वेदन है; देवोंकि 
अमृतमें सी उस आत्मरसका सुख रहीं है। मनु॒प्य-जीवनकी 
सफरता सम्यग्दशेनसे ही है, खर्गेकी अपेक्षा सम्यस्दशन शेष्ठ है, 
पीन छोकमें सम्परद््शन ओष्ठ है। शान और चारित्र भी सम्यग्दशत 
पष्टित हों तभी अेप्ठक्तयो प्राप्त होते हैं । 


प्रेणिफको सरणमें भी सिन्‍न ात्माका भान है जौर सम्यद्खके 
प्रदापसे पर्माडी निभरा दो रही है; बहां सी उन्हें निरन्‍्तर तंःथुकर- 
प्रफृति घंधती है। सरकसे निकलडफर पद जीव इस भरूज्लेत्रफी 
छागामी जौपीसीस प्रथम तीरवछर ध्योग। इसके सार्भायसनके 
एऐ्ट माप्त पू्र एन्दर- उन्द्राणी यहां जाइर उनके में ता-पिताका संधान 
एरेंसे, सथा उनके छांगनमें रसपूष्टि दोगी। यह रीम हो कमी 
गरम होगा। बादमें जब भाठाके धदरसे आयेगा जब भी बढ छीर 
ख्यएएंन-भप्यय्धान एई छरदधिष्ठान सहेत दोगा। में देह नहीं, 
गाडी भी में नहीं, और दण्य भी में महीं, इस देहके छेद्म-भेदन 
हेनेस मेरे ऋत्माश ऐदम-मेक्स नहीं होढा, में सो ये इ्छपफा 


कप्रए: विज हा शद ऐर>>ऐसी जाम्मशरा सझमें भी धस जीडकों 
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खदा रद्दा करती है, भौर यह मोक्ममदरुकी सीढ़ी है। नरकमें 
रहता हुआ मी वह जीव सम्यग्दशनके प्रतापसे मोक्षके मार्गमें ही 
गसन कर रद्दा है। अद्दो, सम्यग्ददीनढ्ी कोई अदूभुत अचिण्य 
भद्दिमा है। ऐसे सम्यग्दशनको पहचानकर दे जीवो ! तुम अपनेमें 
उसकी आराधना करो | 
द्वे जीव ! दुनियांकी सब चिन्ता छोड़कर तू आस्षज्ञानके द्वारा 
अपना द्वित कर ले। दुनिया नहीं जानती कि सम्यग्दर्शन क्या 
व्वीज है! सम्यग्दशन किसीको इन्द्रियक्ञानसे देखनेमें नहीं आा 
सकता। अहा, सम्यग्दशेन होते ही जात्मामे मोक्षकी सु्दर लग 
गई, और परम सुखका निधान खुल गया। जो रबय॑ अनुभव करे 
उसे ही उसके महिमाफी सच्ची खबर पड़े | जिस प्रकार मद्दा भाग्यसे 
हाथमें आये हुए चिन्तामणिक्रों कोई मूख समुद्रमे फेंक दे, तो फिर 
यह हाथमें आना मुशकिल है; इसप्रकार चिन्तामणि जेसा जो यह 
झनुष्य अवतार, उसे यदि सम्थग्दशनके ज्नि! खो दिया तो भवके 
अमुद्रमें फिर उसकी प्राप्ति होना बहुत कठिन है, अतः इस ठुलभ 
आअवसरमें अन्य सब प्रपंच छोड़कर सम्यग्दशन अवश्य कर लेना 
चाहिए। यह अधसर चुकना नहीं चाहिए । 
सम्यग्दर्शन जिसका सूल है. ऐसा वीतरागधर्म-- दिंसणमूलो 
घम्मो” जिमबरदेवसे उपदिष्ट है। २५०० बर्षके पूर्व मद्दावीर 
शतीथैंकर इस भरतक्षेत्रमें ऐसा ही उपदेश देते थे और उसे सुनकर 
नेक भव्य जीव सम्यक्त्वादिकी प्राप्ति कर लेते थे; अभी पत॑भानमें 
-सीक्षंधरावि तीर्थंकर भगव॑त विदेदक्षेजमें ऐसा ही उपदेश दे रहे हैं, 
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जन्वमें फिए एकबार कहते हैं कि दे ओर ! आसप्रे 
कर झद्धा इरमेका यद अपसर आया है उसड़ो सर कर 
है माई ! जात्माफा शरूप समझकर दित छरतेके बोस 
तेरेमें हैं, तो तेरे हानादिकों परमें (संधारके कार्योमे ) मत 
किन्तु आात्महितके कार्यमें जोड़ दै। उपयोगडों अंतरपुत 
बीठरामविज्ञन प्रगट फर । तेरो चुद्धिको आत्मामें ल्याकर 
कर। तू स्वयं शद् चैशन्यमूर्त दो...अधिक क्या कहें 
घेत, . .चेत ! 


एुत्र जय हो सम्यग्दशनपर्मकी 2 
[ छद्दाला : तीसरी दालके प्रवचन पूर्ण हुए 
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ब्य्स्श्टयब्ट्स्म्प्यब््प्टस्ट्य्ट्बबक प्रस्यन्थसे्टव्वटम्यपत्ध्यस्टयम््टमयक ध्व्ट्श्व्य््2 
इसके पहलेके दो पृस्तकोमें छहदाकाके । 
दो अध्यायके प्रवचनोंमेंसे ७०० अव्न-उत्तर 
दिये गये हैं। यहां तीसरी ढालके ३५४ 
| प्रशन-उत्तर दिये जाते हैं-नो छहाकाके 
| अभ्यासमें विशेष उपयोगी होंगे । | 
कैन्द्थ्य्य्य्ख््यय्बम्च्यत्टर्स्य्स्य्प्य्क्थ्थ्क्थ्य््ष्करश ध्टय्यययस्म्द छटरक्टरन्टटम्य 4 
# प्रश्न:-दूसरी ढालके अंतर्में कया शिक्षा दी है 
# उत्तर:-हे जीव ! ' अब आतमके द्विंत पंथ लछाग !? 
४४१, जीवके द्वित्तका पंथ क्‍या है? 
सम्यर्दशन-सम्यरज्ञान-सम्यकूचारित्र 
२, जीवफे दुःखका कारण कौन है? 
सिध्याभ्रद्धा-मिथ्याज्ञान-मिथ्याचारित्र । 
है, सुख किसको कहते है ९ 
जिप्में आऊुलता न हो उसे । 
४. ऐमा सुख कहा है ? 
जीवकी भोक्षद्शामें पूण सुख है । 
५. सुखी होनेके लिये जीवको क्या करना चाहिए ! 
जीवको सोक्षके सागेमें लगना चादिए। 
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'६५, खुख क्‍या है ! 
भात्माका भाव | 
8, राग वया है ? 
यह आत्माका स्वभाव नहीं है। 
कि्तको जाननेसे सुख द्योता है ! 
खुल स्वभावी आत्माकों जाननेसे सुख द्वोता है । 
» झुख रागमें होता है कि वीतरागतामें 
बीतरागतामें दी सुल है, रागमें सुल नहीं। 
९, शगमें और पुण्यमें सुल माने तो ? 
तो उसे राग और पुण्य रहित मोक्षकी श्रद्धा नहीं 8 
४७०, आत्माके अतीन्द्रिय सुखको कौन जानता 
घर्मी ही उस सुखको जानता है । 
१, बद्द सुख केसे अनुभवर्में आये? 
वीतराग विज्ञानसे ही वह सुख अनुभवमोें आता हे है 
२, पुण्य बांधनेके भावमें क्‍या है? 
आकुल्ता भौर दुख । 
३, पुण्यफल भोगनेमें क्‍या होता है ९ 
आकुछता और दुःख | 
४. सुल कहां है ? 
जात्मा स्वयं सुलत्वरूप है, उसकी सन्मुखता दी मुस है। 


| 
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किसके बिना सुख नहीं द्वोता ! 
वीतराग विज्ञान बिना किसीको भी सुख नहीं दोता । 


. धर्मी जीव किसमें राजी हैं ( 


धर्मी जीव इन्द्रूपदफे वैमवमें राजी नहों होता, पद्द तो चेतन्यके 
आनन्दमें ही गाजी होता है। 


७, जीव हैरान क्यों हो रद है! 


भ्ात्मामें सुख है-उसको भूलनेसे ॥ 


» बाह्य विषयोगेंसे सुख क्‍यों नहीं मिलता ! 


वहां सुख है दी नदों-फिर कहांसे मिले। 


» धनवान सुखी दरिद्र दु खी-यदह सच्चा 


नहीं; निर्मादी सुखी जोर मोद्दी दुसी। 


' जड़ वेमवमे सुख है! 


नहीं; सुख तो जात्माका वेभव है। 


» भगवान सिद्ध और णलरिद्वंत क्‍या करते हैँ ? 


बाहसाधनके दिना ही भात्माका आनन्द अनुभत्र फरते हैं। 


/ मोक्षार्थीको प्या करना चादिये? 


मोक्षके मार्ग पर चलता चाहिये। 


» भोक्षवा मार्म क्‍या है? 


वीतशग रत्लत्य सम्यग्दशन-क्वान-चारित | 
इस मोझ्षमागमें राग आाठा है? 
नहों, राग तो बन्ध मार है. बह मोश्मागे नहों। 
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४८५, सच्चा-सत्याथ मोक्षमार्ग कौनसा है? 
जो निश्चय मोक्षमार्ग है यही सत्याधे-सथा गोक्षमा्ग है। 
६, व्यवद्दार सोक्षमग कैथा है? 
पह उपचारसे निश्चयद्य हारण है। 
$, उसको उपचारसे करण कैसे फटा ? 
वह मोक्षम'गरा सहद्यरी है इपढिये, (वह स्वयं सच्चा 
मोक्षमार्ग नहीं परन्तु मोक्षमार्गम साथ रहता है) ) 
८. सच्चा कारण केसा है ! 
सच्चा फारण-कार्य एक ज्ञातिका द्ोता है, इसलिये श॒द्धताका 
कारण शुद्धता ही होती है, झुद्धताझा कारण राग नहीं होता। 
९६, सच्चा मोक्षमा्ग फेस। है ? 
शुद्ध खद्वव्यके आश्श्रत है। 
१६०, उपचार मोक्षमार्ग केसा है ? 
परद्रग्यके आभित है । 
१, सच्चा मोक्षमार्ग जानकर क्या करना ? 
उससे छो रहना ( शिवप्रग लाग्यो चहिए )॥ 
२, निश्चय -व्यत्रदर दोनोंडो जाना हुआ के कहा जाय * 
निश्चय एकका आदर करे तव। 
है. निश्चय मार्ग केपा है? 
बद स्वरयंके शुद्ध उपादानसे भ्रगट हुआ है । 
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व्यवद्दार मार्ग केपा है! 
पह पराश्रित है। 

सच्चे मोक्षमाग कितने हैं! 
एक ही है। 


६. मोक्षमागंके दूसरे नाम क्‍या हैं? 


हि 


ई 


कर 


आनंद मागे, मोक्षकी क्रिया, आराधवा, धर्म, मोक्षकऋ्त पुरुषार्थ, 
शुद्ध परिणति, मोक्षका साधन, अंतर्मुखभाव, वीतरागता, 
वीतरागविह्लान, तीर्थकरोंका भागे आदि । 


» नय क्‍या है ? 


नय सच्चे ज्ञानका प्रकार है। 


. वया श्रन्लानीको एक भी नय द्वोता है ? 


नहीं। 


' सच्चा नय किसको होता है ? 


आत्माफे स्वानुभवसे सम्यग्वान करे उसे ! 


निश्चय के घिना व्यवद्दार कैप्ता है? 


मिथ्या है। 


« सम्यद्शतनके साथमें क्ष्या होता है? 


शान-चारित्र-आनंद पगेरे अनन्त ग़ुर्णोका अंश प्रगट दोता है । 


» ऐया समुद्र डुबकी छगानेसे जानन्द होता हे | 


सैतन्यप्रमुद्रमें डुयफी सगानमेसे कानन्द होता हैं। 


है. बेतन्यका पहाड़ खोदने पर दसमेंसे क्‍या निःूल्ता है 


सम्ब्दशनादि ऋमत जझानन्दमय रत्न निच्छते हैं। 
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५०४. तीन किमती रत्न कोनसे हैं? 


५, 


प्रम्यग्द्शन- आन-चारित । 
अनंत रस्तोंकी साण कौन है ? 
चेतन्यप्रभु जात्मा खगय। 


६, मेस्से भी बड़ा चतन्यरत्नका पहाड़ भश्चानीको क्‍यों दिखता नहीं। 


न्त््ठि 


क्योंकि उसकी रृष्ट सप्रक्ष मिथ्यालका तिनका झगा है। 
अरिहंतकी आत्माको वाश्तवर्में पहिचाने तो क्‍या हो ( 
अपने आत्माका सरचा स्वरूप पहिचाननेगें आये, जर्माव 
दर्शनमोहका नाश दोकर सम्यग्दशीन प्रगट होता है। 


. भ्ररिहन्त अभुके द्वज्य-गुण-पर्याय, कैसे हैं? 


बह तीनों चेतन्यमय हैं। 


» कया उसमें जरा भी राग है? भष्टों। 
« ऐसा जाननेसे क्‍या द्वोगा ? 


स्वय॑में चेतन और रागकी मिम्नताका अतुभव होता है। 


» अपने शुद्ध आत्माकी पद्टिचान, और अरिदृस्तदेवकी पहिचार 


उसमें पह्ठेला कौन ? 
दोनों साथमें होते हैं। 


« उसकी पहिच्यान कब होती है? 


ज्ञान पर्याय ऊंतरमें ढले तब। 


» क्या रागसे मोक्षमागं शुरु होता है ? 


नहीं, जात्माके अनुभवसे ही मे क्षमार्गकी शुरुआत होती है । 
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५१४, चैतन्यप्रभुको छक्षमें लेनेसे क्‍या हुआ | 
भात्मामें आनन्द सहित केवढ्ानके अंकुर फुटते हैं ॥ 
५, क्‍या शुभरागमेंसे झानके अंकूर भाते हैं (--नहीं। 
६, आनन्दका मार्ग कौनसा है * 
आंतमराम निजरपदर्मे रमे वह आनन्दुका मार्ग है 
७, शगादि भाव कैसे हैं ! 
वह परपद है, दुखका मार्ग है। 
6, मोक्षका मार्ग किसमें समाता है ! 
स्वपदर्मे जरथात्र निजस्वरूपमें समाता है। 
९, साधकफा स्वसंवेदनहप भावशुतक्लान कैसा है: 
वह केवटब्ानकी ही जातिका है अतीनििय है। 
५२०, सम्यकूचारित्र केता है? 
शुभाशुभरागसे निवृत्ति़प और शुद्ध चेठन्यमें प्रयृत्तिहूप 
सम्यकुबारित है। 
१, शुभाशमभाव केंसा है ? 
संधारद्ध कारण है | 
२, मम्यहचारित्र फेसा है । 
मोशका कारण है रागसे रट्टित है। 
३. पिक्फपमे देतना है? 
म्ड्ी 
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५३४, 


८, 


५४०, 


तो सुखका साधन क्या है? 
वीवराग-विज्ञान ही सुखका साधन है । 


, रागसे लाभ नहीं मानता ऐसा कत्र कहां जाये ? 


रागसे भिन्न चेतनवत्तुका लक्ष करे तब। 


» केवलज्ञान और श्रुतज्ञान दोनोंकी जातमें कया फरक है £ 


दोनों एक द्वी जातके हैं। 


, किप्तमें उपयोग जोड़नेसे सुख होता है ? 


सुखलरूपी आत्मामें उपयोग जोड़नेसे सुख द्योता है 
शीघ्र करने योग्य कया है? 
* स्रद्र्यका ग्रहण शीघ्र करो? 


' ण्समें थोड़ा भी आनन्द है? 


नहीं; उसमें तो दुःख ही है। 
राग दुःख है, क्या दुःखसे सुख साधा जा सकता है £ 
नहीं; सुखक्ना साधन भी सुखरूप ही होता है । 


श्रिहंतको पदिचानकर जीव क्‍या करना चाहता है? 
अरिहंत जैसे अपने ज्ञानवभाव तरफ ढछता चाइता है ॥ 


, सम्यर्द्शनके निमित्तमें कौन हो सकता है? 


सच्चे देव-गुरु-शासत्र ही निमित्त होते हैं। 


« बीतराग देव-गुरु-शासत्र क्या सिद्ध करते हैं ९. 


ने जात्माके स्वेह्तभावको सिद्ध करते हैं। 


ततरागविज्ञान भाग-३ ) [ 2295 


५५४, सरस ओर सुन्दर क्‍यों दै 
क्योंकि राग रदित है, रागमें सुन्दरता नहीं है। 
५, निश्चय सम्यग्ददीन क्‍या है 
परसे मिननता आत्माकी रुचि वह सम्यक्त्व हे । 
६. वह सम्यक्त्व केसा है ? 
भल है, उत्तम है, अच्छा है, द्वितकर है, सत्य है। 
७, सम्परज्ञान क्‍या है ( 
शत्मस्वरुपका जानना द्वी सच्ची ज्ञानकछा है। 
४, सम्यकूचारित्र क्‍या है 
जआत्मखरूपमें लीनता वह सम्यकूचारित्र है। 
९, सुखी होनेके लिये जीवको क्या करना चाहिये 
ऐसे मोक्षमानेके उद्यममें लगे रहना चाहिये। 
३०, सबसे श्रेष्ठ कला क्या 
भातमस्तरुपके जाननेरूप ज्ञानकला ही सबसे भ्रेष्ठ है 
९, वह ज्ञानकला केसी है ( 
आनन्दकी क्रीड़ा फरती करती केवलज्ञानकी साधती है। 
२, चौथा गुणस्थानमें अन्नती गृहृस्थक्ा सम्यग्ज्ञान कैसा है 
अहो; बह ज्ञान सी केवलक्ञानकी जातिका ही है, वह शान 
रागकी जातिका नहीं, रागसे मिन्‍न है। 
हे, क्या भगवान शुभएगढ़ो मोक्षमार्ग कद्दते हैँ ! 
नहीं, उसे तो भगवानने बंध मार्ग कद्दा है। 
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५७३. 


व्यवहार कारण केया है ! 
धर्मास्तऋाय पत्‌ है। 


, अनंनवार खगगेमें जाने के बाद भी जीवको सुख क्यों नहीं मिल है 


कर्योकि उसने आत्मज्ञनन नहीं किया। 


५, निम्वव सम्पकूत्य केजा है? 


8. 


वह सिद्धदुशामें (संदेव ) रहता है । 
व्यवहार सम्यकूत्य केसा है ? 
राग छूटते ही वह छूट जाता है। 


, आत्माका स्रभाव रागादिसे संयुक्त है क्‍या? 


नहीं, वह रागादिसे रद्दित होते हुये भी उसे रागादिशि 
संयुक्त मानना वह अज्ञानीयोंका मिथ्या प्रतेभास है। 


, धर्मीको रागके समय सोक्षमारग है? 


हां; परन्तु रागको वह सोक्षमागें नहीं मानता । 


» सात तत्त्व क्या हैं ! 


जीव-अजीव-जआसख््३- बंध-संबर-निर्जरा और मोक्ष | 


» इन सात तत्वोका सच्चा स्वरूप कहां है? 


जैतपा्गमें है, दूसरेमें नहीं होता है। 


» सम्यस्ट प्र जीव जैनमार्ग सिवाय दुसरेको मानता है उखर 


नहों, स्वप्नमें भी नहीं मानता। 


सात ठत्त्वकी श्रद्धा कब सच्ची होती है? 
शुद्धनयसे उसमेंसे शुद्धात्माकों निकाल के तय । 
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९४. 
५, 


६. 


सिद्द परमात्मा कितने हैँ ?१...... अनंत | 

अजीवतत्त्वके कितने भेद हैं ! 

पांच; पुदूगल-धर्मारिति, अधर्मारित, आकाश और काछ। 
उसमें रूपी कितने हैं १. .... एक पुदूगल | 


७, शरीर, इन्द्रिय वगेरे क्‍या हैं? 


ये सब पुदूगलझ्की रचना हे, जीवकी नहीं। 


, जीव-अजीब बरगेरे त्तत्त्वोंडफो कब जाना कहलाता है ९ 


उसको एक दूसरेमें मिलान न करे तव। 


, आत्माको जाने बिना परको जान सकता है क्‍या 


ना; उससे तो परमें आत्मबुद्धि है। 


» पुण्यतत्त्वका समावेश किप्तमें होता है ! 


आखत और बंधमें; धर्ममें नहीं। 


» शुभ आखब केछे हैं ? 


वह भी संखरका ही कारण है, इसलिये छोड़ने जसे है। 


» संबरतत्त्व केघा है? 


वह सम्यग्दशनादि वीतरागभावरूप है। 


» सच्ची निजेशा किप्त रीतिसे द्ोती है ? 


एउपयोगकी शुद्धता बढ़नेसे | 


» मोक्ष जर्थात्‌ क्या ९ 


जीवकी संपूर्ण ज्ञान और सुखदशा वह मोक्ष है। 
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5१७. 


क्या नरकमें मी अंतरात्मा है 
हा; वहां सी जो असंख्य सम्यस्दष्टि है बह अंतरात्मा है। 


<, अंतरात्माके गुणस्थान कौन-कोन . ..चारसे बारह । 
९, उत्तम अंतरात्मा कौन ९ 


सातसे वार गुणस्थानब्ती शुद्धोपयोगी मुनि । 


» मध्यम अंतरात्मा कौन ९ 


देशब्रती-आबक और भद्दान्नती-मुनि। 


» सबसे छोटा अंतरात्मा कोन 


सम्यग्दष्टि-अब्नती गुृह्त्थ। 


ये तीनों प्रकारके अंतरात्मा केसे हैं ? 
“ये तीनों शिवमगचारी ?-वह् तीनों प्ोक्षमार्गी हैं । 


» क्‍या गृहस्थ भी मोक्षमांगमें स्थित है? 


हा; ' गृहस्थो मोक्षमाग(थः निर्मोह्दो. . .( रत्तकरंड अ्रवकाचार) 


« मनुष्य छोकमें कितने अरिहन्त भगवान विचरोते हैं ! 


छाखों अरिहन्त परसात्या मनुष्य लोकमें विचरते हैँ । 


, शरिंहन्तको फ्ोनसा गुणस्थान है? 


तेरदवां और चौदवां ? 


» देहातीको (भामजनों ) को इतनी बड़ी जात्माकी बात केसे 


समझने आये १ 
औैया तू देहाती नहीं है, तू तो अनंतगुण सहित भगवान है। 
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5६३८, 


६६ 


७० 


टी 


सं'क्त भाषामें सबसे पहले सिद्धांत सूत्र किसने रचा ! 
श्री उम्रात्वामीने मोक्षशास्त्र संस्कृतमें रचा; वे कुन्दकुन्दाचार्र- 
देवके शिष्य थे | 


, मोक्षशासत्रपर किसने-किसने टीक्ला रची हैं? 


पूज्यपादरवामीने सर्वार्थसिद्धि, अकलंकदेवने तत्त्वार्थराजवार्तिक 
शरीर विद्यानंदीस्वामीने तत्त्वार्थश्कोकषातिक ये तीन महान 
टोकाओ रची हैं। 


' मोक्षशासत्रका पहला सूत्र क्या है 


#४ उस्यरद्दीन-ज्ञान-चा रित्राणि मोक्षमाग: । !? 


समयसारकी ११ गाथामें सम्यग्दरन किप्तको कहद्दा है 
भूतार्थस्वभावके आश्रय सम्यग्द्शन कहा है। 


» नव तत्त्वको जाने, परन्तु शुद्धात्माको न पद्िचाने तो ! 


-तो उसको सम्यग्दशन नहीं होता, और उसको नवतत्त्वक 
ज्ञान भी सच्चा नहीं कहलाता । 


» वीतराग भगवान कौन मार्गसे मोक्षमें गये १ 


अंतर्मुखी शुद्धरत्नन्नयके मार्गसे मोक्षमें गये। 


» जीव्को बहिरात्म अवस्थामें क्या था? 


बहिरात्म अवस्थामें वे एकांत दुःखी थे | 


भ्रव अंत्रात्मा होनेसे क्या हुआ ? 
जआत्माक सच्चा सुख अनुप्रवमें आया। 
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डूछृ६, रागादिभाष केसे दें ! 

वे अंतरस्वभावके आशअ्यसे उत्पन्न नहीं हुये हैं। 

*. अतरस्वभावके आश्रयसे क्‍या धत्पन्न होग है * 
वीतरागी ज्ञान-जआर्नररूप शुद्धभाव उत्पन्न होता है। 

४. दम भी परमात्माको पद्दिचान सकते हैं ? 
हा; अंतरात्मा होऋर परमात्माको पद्दिचान सकते हैं। 

९. क्‍य जड़ शरीरमें जीवका धर्म होता है १. .ना | 

६५०, बी. ०, एम, ए, पढ़ें, परन्तु आत्माक्रो न पहिचाने ते ? 

-तो वीतरागी अप्मश्यिमें बह मृूरख है। 

१. आत्माके द्वितके लिये फेसी विद्या शीखनी ! 
जीव- अजीवके भेद्ज्ञानहप वीवराग-विद्या शीखनी | 

२, अंतरात्माका लक्षण क्‍या? 
“-जक्षान चेननाकी अनुभूति। 

३. ज्ञानचेतना सद्दित अंतरात्माको वास्तवर्में कौन पहचान 
सकता है ! 
जो सतरयं अंवरात्मा दो वह। 

३. क्या अवे ले अनुमानसे श्ानीको पहचान सकते हैं ?. , .नहीं। 

७», राग और दारीरका नाश दोनेसे भारमा जी सकता है 
हा, आत्मा अपने चेतनस्वमावसे सदा जीता है। 

<. भात्माको प्राप्त करनेथले अंतशत्मा कैप्ते हैं? 
वे तो परमात्माके पाडोशी हैं । 
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६५७, 


८, 


९, 


६०. 


१ ॥ 


२, 


५, 


हू 


क्या अंतरात्माको राग होता है? 

किसीको होता है; सबको नहीं। 

राग होने पर भी अंतरात्मा क्‍या करते हैं ? 

अपनी चेतनाको रागसे भिन्न अनुभव करते हैं। 
अंतरात्माकी पद्दिचान करनेसे वया द्योता है! 
जीव-अजीवका सच्चा भेदज्ञान हो जाता है। 

शरीर और रागसे लाभ माने तो क्या द्वोता है! 

तो बह शरागसे और शरीरसे छूट नहीं सकता, तथा वीतरागी 
मोक्षमर्गमें नहीं आ सकता अर्थात्‌ संसारमें ही रद्दता है। 
सम्बग्दष्टिको अशुमसाथ दो तब ? 

वह भी अतगत्मा है। 

सिथ्यादष्ट शुभभाव करे तब ( 

तव भी वह घहिरात्मा है । 


» रागके समय अंतरात्माकी चेतना केसी है? 


उस समय भी उसकी चेतना रागसे अलिप्त द्वी है। 


» व्यवद्दार र्नत्रयवात्य जज्ञानी केसा है! 


अप्रती-जघन्य-अन्तरात्म|से भी इलका है; उसका स्थान 
पोक्षमार्गमें नहीं है। 

सम्यग्दृष्टकी परिणति केसी है? 

कोई अद्भुत-आशचर्यकारी है; ज्ञान-वेराग्य सहित हे। 
अविरत रुम्यग्श्टिको कितनी कर्मप्रकृति नहीं बन्धती ! 
उसको कुछ ४३ कर्मप्रकृतिं बन्ची द्वी नहीं। (४१+२) 
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58७, 


अविरत सम्यग्दष्टिको संयम्त है ? 
नहीं, संयम नहीं है परन्तु संयमकी भावना निरंतर रहती है ह 


८. छोटेमें छोटे सम्यग्हष्टीकी आत्मश्रद्धा केसी है ? 


जि 


९३ 


२३ 


नश्क्की 


व ०5 


सिद्धमगवान जैसी । 


, कुन्दकुन्ददेवने मोक्षप्राभ्रतमें सम्यग्दष्टिको कैसा कद्दा है? 


“ते धन्य है, कृत्यक्य है, शूरवीर है पंडित है ”। 


» सर्वश्ष परमात्माकी जिसको श्रद्धा नहों वह जीब कैप्ता है 


बह जीब बहिरात्मा है, ग्रद्दीत प्रिथ्यादृष्टि है। 


, सर्वेश्षका सच्चा स्वीकार कौन करता है 


ज्ञानदष्टि सहित सम्यग्दृष्टि ही सब ज्ञका सच्चा स्वीकार करता है | 


, सर्वेक्षके स्वीकारमें क्या क्‍या आता है? 


अद्दो ! सर्वज्ञके स्वीकारमें तो ज्ञानसव॒भाव है; वद्द धर्मका 
मूल पाया है, उसमें तो अपूर्व तत्त्वज्ञान है; राग भर 
ज्ञानकी जुदाईका अनुभत्र है । 


» सर्वज्ञता कैसी है ? 


अद्दो, उसकी कया बात! बह तो अतीन्‍्द्रिय ज्लानकुप है 
परम आनन्दरूप है, राग-द्वेप रद्धित है विकल्पसे पार 
उसकी महिमा है । 


. शरीर होने पर भी सर्वेज्ञषपद हो सकता है ...हां। 
» सिद्धभगवान केसे हैं? 


जगतमें सबसे उत्तम (श्रेप्ठ ) है, अनन्ता है, भवका अंत 
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करनेसे महंत है, अनन्त सुख सहित है देद रदित है छान 
शरीरी है। 


अनन्ता जीवब-पुदूगल कहां रहते हैं ? 
आकाशके अनन्त वे भाग रूप छोकमें । 


, क्या अनन्त आकाशको ज्ञान पूरा जान सकता है 


हा; शानका सामथ्य उससे भी अनन्त है। 


, आत्माके ज्ञानमें इन्द्रिय तो निमित्त है न 


नहीं, स्वाधीन ऐसे अतीन्‍्द्रिय ल्लानमें इन्द्रियका निमित्त भी 
नहीं, इन्द्रियका निभित्त तो पराधीन ऐसा इन्द्रिय ज्ञानमें है 
परन्तु उस ज्ञानको तो देय कहा है, अतीन्द्रिय ज्ञान दीः 
आनन्दका कारण होनेसे उफदेय है। 


, फेवछज्ञानको कोई निमित्त है? 


हा; शेयरूप पूर जगत उसको निमित्त है। 


» सत्य समझनेकी शरुआत किस रीतिसे करनी 


अपना वस्तुका स्वरूप लक्षमें लेकर ॥ 


» हलन-चलन करे तथा बोले वह जीव--क्या यद्द सच है एैं 


नहीं; जो जाने वह जीव, जिप्तमें ज्ञान न दो वद अजीब है 


«» आासत्त्र बंधका कारण कया है * 


जीबका अशुद्ध उपयोग। 


* पुण्य-पापके आख़ब तथा बन्ध केप्े हैं? 


जीवको दुखका कारण है, अतः छोड़ने जैपे हैं । 
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5८४. मेंढक सम्यग्दृष्टि दोता है तो उसको तत्त्वश्रद्धा होती है? 
हा; जिनमाग अनुसार उसको बरावर तत्त्वश्रद्ा होती है। 
५, तत्त्वको जानकर वया करना ९ 
ट्वितकर तत्त्तको अहण करना, ओर दुःखरूप तत्त्वको छोड़ देना । 
६. दुर्भागी कौन है? 
अवसर भ्राप्त दहोनेपर भी जो आत्माको न पहिचाने वह। 
७, विद्यार्थीओको क्‍या करना चाहिये 
उनकी भी ऐसी वीतरागी पढ़ाई पड़नी चाहिये। 
<, परमेश्वर केसे हैं ! 
वे जगतके जाननेवाले हैं परन्तु जगतके कर्ता नहीं । 
९, जगतके पदार्थ केसे हैं ! 
स्वयं सत्‌ हैं दूसरा कोई उनका कर्ता नहीं। 
४९०, क्‍या आत्माके अनुभव विना सर्वेज्षको पहिचान सकते हैँ! 
नहीं । 
» शरीर छिक्न-भिन्न हो तब भी जीव शांति रख सकता है क्या [ 
हां, क्योंकि जीव शरीरसे अछग है। 


२, ज्ञीवकी भूल कब मिटे २ 
अपनी भूलछको एवं अपने गुणको जाने तब। 


नर 


. ३. जीवको सुख-दछु'खका निर्मित कोन 
अपने गुण-दोष; दूसरा कोई नहीं; कर्म मी नहों। 
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६९४, कया आत्माछा स्वभाव दुःखका कारण द्ोता है ? 
नहीं; आत्माका स्वभाव सुखका द्वी कारण है। 
५, राग ओर पुण्य कप्ती भी सुखका कारण हो सकता है ९ 
नहीं; राग थोर पुण्य तो हमेशा दु'खका द्वी कारण है । 
६. ऐसा जाननेवाला जीव क्‍या करता है? 
पुण्य-पापसे भिन्न धोकर आत्मा तरफ परिणमता है। 
७, पुण्यसे भविष्यमें सुख मिलेगा ये सच्चा है (--नहीं। 
८, अज्ञानी किसकी आदर करते हैं (--पुण्यको। 
९, ज्ञानी किसको आदर करते हैं! 
पुण्य-पाप रहित ज्ञानचेतनाको। 
७४००, आत्माको अल रखकर धमें हो सकता है 7 - 
कभी भी नहों; आत्माकों पद्धिचाने तब दी धर्म होता है ह 
१, सम्यग्दशनके निर्मित्त कौने हैं ? 
सच्चे देव-गुरु-धर्म ही सम्यक्त्वके निमित्त हैं । 
२, शुण कया र पयोय क्‍या? द्रव्य कया! 
(टके ) कायम रहे ते शुण; परिणमन हो ते प्योय; गुणः 
पर्याय सहित द्रव्य | 
३. घीतरागी देव कौन हैं ?--भरिहंत और सिद्ध । 
४ >्मिथ गुरु कौन हैं *--छात्रार्य-उपाध्याय-साथधु | 
५. सच्चा धर्म कौनता है ।-सम्यक्त्वादि वीवरागभाव | 
६, इंड्रांमें जीब है? 
पंचेन्द्रिय जीव है; उसका जाद्दार मांसाद्वारी द्वी है। 
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७०७ वीतरागी मार्गमें अद्दिसा किप्तको कद्ठते हैं ? 
शगादि भाषोंसि रहित शुद्धभाव वध अद्दिसा है। 
८ दिखा किसको कद्दते हैं ? 
जितने रागादि भाव हैं उतनी चेतन्यकी ह्विसा है। 
९ टिंसा-लद्दिसाका ऐसा स्वरूप कहां है? 
सर्वज्ञ देवके मतमें ही है, दूधरेमें कहीं नहीं है। 
, ऐसे »दिंसा धर्मों कौन पद्दिचानता है 
सम्यग्वष्टि ही पद्टिचानता है। 
» जेनसाधु केप्ते होते हैं ? 
हमेशा निम्नेथ होते हैं; उनको वस्त्र होते नहीं। 
२. इससे भिन्‍न साधुपद भाने तो ? 
तो उसे सम्यक्त्वके सच्चे निर्चित्तकी पद्टिचान नहीं है । 
३. जीव कौवसी विद्या भूतकालमें नहों पढ़ा? 
वीतरागी विज्ञामरूप सच्ची चेतन्यविद्या कभी नहों पढ़ा। 
9. ज्ञान जात्मासे कभी भिन्‍न क्यों नहीं द्ोत्म ! 
-क्योंकि ज्ञान वह आत्माका ररुप द्वी है। 
५. कर्म और शरीर केसे हैं ? 
आत्मासे भिन्‍न जातिके हैं, वे आत्माके स्वरूप नहीं हैँ । 
-» क्‍या पुण्य-पाप वाल्य आत्मा सच्चा आत्मा है? 
,. नहीं, सच्चा आत्मा चेतनारूप और आनन्दरूप है। 
७ मुमुझ्ठु जीवको क्‍या साध्य है ? 
मुमुक्ष जीवको मोक्षपद सिवाय दूसरा छुछ साध्य नहीं है। 


0 


१ 


नशे 


नी 
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७१८ सच्चा आनन्द ( मोक्षका आनन्द ) केैपा है ! 
४ स्यंभू” हू, आत्मा द्वी उप्त रूप हुआ है। 
९ साधक दशाका सम्रय कितना /--असंख्य समय । 
५७२०. साध्यरूप मोक्षदशाका समय कितना --अनंत | 
१. सिद्धदशा मोक्षदशा कैसी है! 
परम आनंदरूप, सम्यक्त्वादि सब गुण सद्दित, आठ कर्म 
रहित, 
९, क्‍या चौथा गुणस्थानका सम्यग्दशन रागवाल्म है? 
नहीं; वहां राग होनेपर मी सम्यग्दशन तो राग रहित ही है। 
3. सम्यकक्‍्लतके साथका राग क॒प्ता है? 
वह बंधका ही कारण है; संम्यक्टब वह सोक्षका कारण है। 
४ क्या कोईको झकेल्य सम्यग्ददीन होता है? 
नहीं; निश्चय पूर्वक हीं सच्चा व्यवद्दार दोता हे। 
«५, कया कोईको अकेला निम्धय सम्यक्त्व होता है ? 
हा; सिद्धभगवान वगेरेको कवेल्य निम्थय सम्यस्द्शन है। 
*. चैतन्य देव कैप्रा है? 
अद्दो | उप्चकी मद्देसा अद्भुत है, उप्तसें अनंत स्वभाव है। 
&, सम्यग्द्शन कैसे प्रगट द्ोता है ! 
आनन्दके अपूर्व वेदन सद्दित सम्यग्दशन प्रगट होता है । 
४, सम्यग्दशेनके साथमें धर्मीको कया होता है 
निर्शकतादि आठ गुण होते हैं। 
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चेतन्यघुलका जिसने अनुभव नहीं किया उसझ्लो क्या होता है 
उसको उंडे-उंडे रागकी-पुण्यक्री-भोगकी चाहना द्ोती' है। 


, सम्यग्टष्टि जीव कहां रहते हैं ? 


चेतनामें द्वी तन्मय रहते हैं, रागमें नहीं रहते । 


» धर्म फरेंगे तव पेखा मिलेगा क्‍या ये सच्च है ! 


नहीं; उसको धर्म मातम द्वी नहीं, वह तो रागकों ही धर 
समझता है। 


» धर्मसे क्या मिलता है ? 


धर्मसे आत्म|का वीवरागी सुख्र मिलता है। 


» पुण्यरूप धर्म केमा है ? 


बह संसार योगका कारण है, वह मोक्षका फारण नहीं है। 


- उस पुण्यको कौन अनुभवता है? अज्ञानी | 
» धर्मी जीव किसकी इच्छ। करता है ? 


वह अपना चैतन्यचितामणीके सित्राय फोईकी इच्छा नहीं 
करता । 


, सवरगकछा देव आये तो 


--पह कुछ चमत्कार नहीं, सच्चा चमत्कार तो चेतन्य- 


देवका है | 


, वीतरागताको साधनेवाला धर्मी किसको नमस्कार करता है 


वीतरागी रैबके अछावा दूसरे कोई देवको वह नमक्तार 
नहीं करता ( 
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०८ 
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ज्डीः 
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अरिहन्तके शरीरमें रोग औए अशुची होता है! --नहीं.॥' 
स्राधरके शरीश्में रोगादे होता है ? 
हां; परन्तु अंदर आत्मा सम्यक्त्वादिसे सुशोमित है। 


» सुनियोका आभूषण क्या है? --रत्नत्रय उनका आभूषण है। 
» ऐसे मुनिशाजको देखनेसे अपनेको कया होता है? 


अद्दो ! बहुमानसे उनके चरणोंमें मस्तक झुक जाता है। 
धर्ममें बड़ा कौन ९ 
जिसमें गुण नादा बह बड़ा; धर्ममें पुण्यसे बढ़! नहीं कहद्दा जाता 


, धर्मी अकेला हो तो ? 


तो भी घबराता नहीं; सत्यम्ा्गमें बह निशंक है॥ 


» जैसे माताको पुत्र प्यारा हे, वेसे धर्मीको.क्या प्यारा है ९ 


धर्मोको प्यारा है साधपमीं; धर्मीको प्यारा हे /रत्नत्नय | 


धर्मीकी सथ्यी प्रभावना कोन कर सकता है ! 
जो स्वयं धर्मकी आराधना करे वह। 


« धर्सीको चक्रवर्तीपदका भी अशिप्तान क्‍यों नहीं होता ! 


क्योंकि चेतन्य-तेजके पास चक्रभर्तीपद तुश्छ छगता है 
मनुष्यका उत्तम अपतार प्राप्त कर क्या करना ९ 
चेतन्यकी आराधना द्वारा भवके अंतक्ा उपाय करना। 


 पुनत्रको दीक्षाके छिये माता कौनसी कतेसे अनुमति दी ? 


अब दूछरी माता न करना पड़े, इस शर्तसे ! 
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५०, 
« शरीरके सुन्दररूपसे आत्माकी शोभा है १... दीं। 

» आत्माकी शोभा किससे है ?....सम्यग्दशनरूप आभूषणसे। 
» सबसे उचामें उंची पढाई क्‍या है! 


न्प्ए ७ 


शरीरके सुन्दररूपका अमिमान घधर्मोको क्‍यों नहीं? 
क्योंकि सबसे सुन्दर ऐसा चेतन्यरतप उनसे देखा है। 


कुरूप-क'छा-कुबडा मनुष्य धर्म कर सकता है? ..दां। 


शान द्वारा आत्माकी अनुभूति प्राप्त हो चह।, 


, सच्चा श्रुतज्ञानका फल क्या है ?.. आनन्द और बीतरागता। 
, बाह्य विद्या तथा इन्द्रियक्षानका महत्व किसको लगता है! 


आत्माके केवलज्ञानत्व धावकों जो नहीं जानते ,उनको। 


, धर्माकी बाह्य पुण्य वैभवका अभिमान क्यों नहीं! 


क्योंकि सबसे श्रेष्ठ ऐसा चैतन्य बेभव उधने देखा है। 


, धर्मोकी जाति और कुछ वौनसे है? 


हम सिद्धभगवन्तोंके जातिके तथा तीथेकरोंके कुछके हैं । 


, भरत और बाहुबली छड़े तब क्या हुआ ? 


उस समय भी दोनोंकी ज्ञानयेतना रागसे भिन्न ही थी। 


, शुभरागसे धर्म माने उसक्लो त्याग-बैराग्य होता है... .नहीं। 


क्या सम्यन्दृष्टि अन्नती होने पर भी प्रशंसनीय है ! 

हा, अन्नती धोने पर भी उसका सम्यवत्व प्रशेसनीय है। 
संत-ज्ञानी चारंबार क्या कहते हैं! 

थोड़ा भी काल गंबाये दिना सम्यक्वक्ी घारण करो । 
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७६२, सम्बग्दशेन तो कोई भरी धर्ममें दो सकता है कया 


न्प्फं 


नहीं; जैतमागे सित्राय दूसरेमें सम्यग्दशन नहीं होता। 


, सम्वग्ददीन प्राप्त होनेसे जीवको क्‍या हुआ? 


बह पँचपरमेष्ठीकी नातमें समछ गया। 


, सम्यग्दशन रहित झुभभावकी करनी केसी है! 


बह भी जीवकों दुःखकारी है। 


, क्या नरकमें सम्पस्हष्ट होते हैं ?....हाँ अधंख्यात हैं। 


» फोई सम्यग्दष्टि-मनुष्य सरकर विदेदक्षेत्रमें उत्पन्न होता है? 


नहीं । 


, अैनमार्ग कैस। है ?.. वध भगभान होनेका मार्ग है। 
, तीनछीक और तीनकाछमें जीवको द्वितकर क्या है? 


सम्यक्त्त समान दूधरा कोई द्वितकर नहीं है । 


» जीवको जगतमें अदितद्वारी क्‍या है? 


म्िथ्यात्त समान भद्दितकारी दूसरा कोई नहीं है। 


» सिथ्यादृष्टि जीव खगेमें पत्पन्न द्वो तो 


वह भी संसार ही है; उसे वहां भी सुख नहों है। 


» सुखी कौन हैं? 


खुखी तो सप्तपित्ती ४ जिसने चेतन्यतत्तयफरों देखा है । 


» ख्म्यक्ख विनाकी सब क्रिया कैसी हैं? 
दुखकी ही देनेवाली हैं । 
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७७३ दुनिया क्‍या देखती है 


नी 


)£०. 


न्श्च्त 


-छुनिया तो ब्य वेभवक्ो देखती है, चैतन्यको नहीं देखती। 
. चेतन्यके जितने धर्म हैं उन सबका मूल क्या है 


सब धर्मोका सूल सम्यग्दशन है,-- दंसणमूलछो धम्मो! । 


» जल्दीसे जीवको करने लायक क्या है! 


-दै जीव | तुम सम्यकत्वको जल्दी धारण कर. ..बिना अयोगन 
काछ मत गुमावो | श 


» ज्ञान भौर चारित्न दोनों सम्यकत्व विना कैसे हैं! 


वे सम्यक्‌ नहों, अर्थात मिथ्या हैं। 


,» रागके रत्तेसे मोक्षमें जा घकते हैं? --नहों । 
» मोक्षका रस्ता कया है (--सम्यक्त्वसद्दित र्वालुभुति । 
» सम्यक्त्व और शुमगगमें कुछ संबंध है । 


नहों, दोनों भाव तद्दन भिन्‍न हैं। 


सम्यक्त्र होनेसे क्यों हुआ 
जो ज्ञान पहले भव्द्देतु था वह अब मोक्षद्देत हुआ है। 


 संसारमें भ्रमण करता हुआ जीव कौनसी दो वश्तु मूतकासमें 


नहों पाया 
एक तो जिनवर स्वामी, और दूसरा सम्यक्ल। 


, भगवानके पासमें जीव तो शर्नतबार गया है न ? 


हा, परन्तु उप्तने भगवानको पहिचाना नहों। 
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७८१, भगवानको पहिचाने तो क्या द्योता है? 


आत्मा पदिचाननेमें आता है और सम्यर्दशेन होता है। 


खर्नते जीव मोक्ष गये-वे सब क्‍या करके मोक्ष गये 
सम्यग्दशन प्राप्त करके अनंत जीबो मोक्ष गये हैं। 


५ सम्यग्दशेन बिना कोई मोक्ष पाया है (. . .नहीं। 


न्फ्री 


हि 


५9 


उषिड: 


« सम्यक्त्वका अच्छा ( सरस ) सह्दिमा सुमभकर क्‍या करना ६ 


है जीवो ! तुम जागो, . .सावधान हो. . और स्तानुभद करो ॥ 


« ऋषभदेवफे जीवको सम्यग्वशन .प्राप्त कराने हेतु मुनिने 


क्या कद्दा ! 
* है श्लाये ! तुम इस रसय इस सम्यकत्वको मदहण करो... 
क्योंकि तुझे सम्यक्खकी आ्राप्तिका काल है। 


* ऋषभदेवके जीतने ऐसा सुनकर क्‍या किया! 


मुनिराजही पपस्थितिमें द्वी ज़ीयने तत्क्षण दी सम्यग्दशन 
पभ्रगट किया। 

इस उदाहरणसे हमको क्‍या करना चाहिये: 

सम्यबत्वको धारण करो..." काल पूथा मद खोबो। ? 


» देवोंके अमृतसे भी ऊूया रस कौन सा है! 


सम्प्टष्टका अतीन्द्रिय आामरख झमृतसे सी ऊंचा है| 


» सम्बग्दशन प्राप्त होनेसे बया हुआ 


थही, सम्यन्दर्शन प्राप्त दोनेसे जात्मामें सोझवा सिक्का 
दग गया। 
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७९२, क्या इस पाहमें अम्यग्दशत प्राप्त हो सकता है 
हा, वहुतने प्राप्त किया है। 
१, इस तीसरी ढालमें क्रिप्तका उपदेश है! 
मोक्षके मूलरूप सम्यग्धशनकी आराधनाका उपदेश है। 
४७. यह उपदेश सुनकर क्‍या करना ? 
है जीव! तू आज ही सम्यक्त्वकी धारण करो। 





